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Liebe Leserinnen und Leser,

»Allein«, »Einsam«, »Einzeln sein«, solche und ihnliche Titel von
Biichern, Essays, Zeitungsartikeln und Ahnlichem sind in den letzten
Jahren sehr hiufig geworden. Und so gut wie immer beinhaltet der
erste Satz danach einen Hinweis auf die Corona-Pandemie. Die
Zeit der Lockdowns, der sozialen Isolation, der Vereinzelung hat
die Gesellschaft als Ganzes und die Individuen darin geprigt und
verandert.

Das vorliegende Heft mochte dieses so stark ins Bewusstsein getre-
tene Phanomen aus biblischer Perspektive beleuchten. Welche Sicht-
weisen auf das »Einzeln sein« werden in der Bibel besonders hervor-
gehoben? Welche Aspekte daran werden als heilsam erkannt, welche
als problematisch, tragisch oder gefihrlich? Der Raum zwischen
gewolltem und ungewolltem Alleinsein, zwischen Einzigartigkeit
und Isolation, zwischen wohltuendem All-ein-Sein und belastender
Ausgrenzung istin der Bibel sehr weit gespannt. Und nicht zuletzt ist
auch Israels Gott ein einzigartiger und sogar einziger Gott.

Ich wiinsche IThnen eine anregende Lektiire!
Elisabeth Birnbaum
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»Es ist nicht gut,
dass der Mensch allein ist«

Einsam, allein, isoliert, in Ruhe gelassen,
angefeindet, alleinverehrt: Die Vielschichtigkeit
des Alleinseins in biblischer Perspektive soll hier
an einigen Beispielen aufgezeigt werden.

Allein sein. Fiir viele bedriickend. Fiir manche ein Wunsch. Zumin-
dest zeitweilig. Endlich frei sein. Ganz fiir sich allein.

Von der Entdeckung des Menschen als Maf3stab der Kultur in der
Renaissance und der Entdeckung des Subjekts im Existentialismus
des19.und 20. Jahrhunderts spannt sich ein Bogen zum Singlesein als
einerzunehmend préferierten Lebensform der Gegenwart, ein Bogen,
der 2021 in zwei monographischen Essays von Riidiger Safranski und
Daniel Schreiber aus unterschiedlichen historischen und systemati-
schen Perspektiven beleuchtet wurde.!

»Es ist nicht gut, dass der Mensch allein ist«
(Gen 2,18)

Dabei war urspriinglich alles anders gedacht, zumindest in den
Schopfungsgeschichten der Bibel.

Diese setzen sich mit der menschlichen Existenz auseinander und
versuchen, so etwas Fragiles, Ungreifbares und Undefinierbares wie
das Menschsein in Worte zu fassen und diese Worte, gleichsam als
Notenschliissel zum Verstindnis der folgenden Menschheitsge-
schichte, an den absoluten Anfang der Weltgeschichte zu stellen. So
sollen die Schopfungserzihlungen erkliren, was der Mensch ist und
wie seine Geschichte bis in die Gegenwart der Leserinnen und Leser
zu lesen und zu verstehen ist.

BIBEL UND KIRCHE 32022 126



Dabei sind diese Schopfungsgeschichten nicht vom Himmel gefallen.
Vielmehr wurden seit den Anfingen der Literatur vor allem in Meso-
potamien zwischen Eufrat und Tigris immer wieder neue Schop-
fungsgeschichten entworfen, um das menschliche Leben auf den
Begriffzu bringen. Und in der biblischen Literatur sind uns zwei wei-
tere Entwiirfe erhalten, einer in Gen 1,1-2,4a*> und ein zweiter in Gen
2,4b—3,243. Dabei ist der zweite nicht in einem Entwurf entstanden,
sondern wurde drei mal tiberarbeitet, bis er seine heutige Form erhielt,
und feine, teilweise nur im hebraischen Text erkennbare Fugen erlau-
ben uns, die Geschichte seiner Uberarbeitungen zu rekonstruieren.
Nach der éltesten Fassung (sie umfasste nur Gen 2,4b-5b.6-8.18-25
und 3,20) war die Welt am Anfang noch eine trockene Wiiste, doch
aus der Erde quoll ein Rinnsal und trinkte den Ackerboden. Danahm
Gott Staub vom Ackerboden, formte den Menschen und blies Lebens-
atem in seine Nase. So wurde der Mensch ein lebendes Wesen. Und
Gott pflanzte fiir ihn einen Garten und setzte ihn hinein - und
erkannte, dass der Mensch einsam war und Gottes Schopfungswerk
im ersten Anlauf misslungen war. So lautet in Gen 2,18 Gottes erster
Satz der Weltgeschichte:

»Es ist nicht gut, dass der Mensch allein ist.«

Dieser Satz wurde Gott sehr bewusstals sein erstes Wortin den Mund
gelegt,um den Leserinnen und Lesern einen Schliissel zum Verstind-
nis der weiteren Geschichte des Menschen zu geben. Denn die Erzih-
lung lisst Gott daraufhin allerlei Tiere schaffen und dem einsamen
Menschen zufithren, aber diese Tiere erweisen sich als dem Menschen
nichtaddquat. So mogen ein Dackel, ein Wellensittich oder ein Gold-
fisch zwar schon und lieb sein, aber sie vermdégen seine Einsamkeit
nicht zu stillen. Erst nachdem Gott aus einem Teil des Menschen
einen zweiten geschaffen und beide einander zugefiihrt hat, fillt in
Gen 2,23 der erste Satz des ab nun minnlich verstandenen Menschen
iiber die Frau, die zweite Rede seit der Erschaffung der Welt:

»Diese ist endlich Bein von meinem Bein
und Fleisch von meinem Fleisch.«

Diese beiden Reden bilden die beiden Pole der Erzdhlung, zwischen
denen sie sich entfaltet: Die erste Gottesrede stellt fest, dass Gottes
Schopfung misslungen ist, solange Menschen einsam sind, und die
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»ES IST NICHT GUT, DASS DER MENSCH ALLEIN IST«

erste Menschenrede hilt fest, dass die Schépfung gelungen ist,
wenn sich zwei Menschen nackt begegnen, ohne sich voreinander
zu schiamen.

So sind wir Menschen nach der Sicht dieser Erzahlung nicht fiir das
Alleinsein geschaffen, und weitere biblische Erzihlungen reflektieren
ebenso wie die philosophischen Erwagungen in den Biichern der Sprich-
worter und der Weisheit, dass Leben ein Geben und Nehmen zwischen
Menschen ist und im Handeln der Menschen fiireinander ein feines
Beziehungsnetz entsteht, das uns, wenn wir stolpern und stiirzen, trigt
—ein Netz, dessen Zerreifsen den sozialen Tod bedeutet, der, insbeson-
dere in den Psalmen, fast fugenlos in den physischen Tod iibergeht.

»Meine Vertrauten: Finsternis« (Ps 88,19)

Zum Beispiel in Ps 88, dem Gebet eines verzweifelten Menschen,
dem hirtesten Psalm im Psalter. Zwei mal erinnert er Gott daran, ihn
vergeblich um Rettung gebeten zu haben. Zum ersten Mal in Vers 2:

»Jhwh, Gott meiner Rettung,
am Tag habe ich geschrien, in der Nacht vor dir:«

Zum zweiten Mal in Vers 10:

»Ich habe dich gerufen, Jhwh, an jedem Tag,
ich habe ausgebreitet zu dir meine Hinde.«

Dann unternimmt er in Vers 14 seinen dritten und letzten Versuch,
noch einmal an Gott zu appellieren.

»Ich aber, zu dir, Jhwh, rufe ich hiermit um Hilfe,
und am Morgen trete mein Bittgebet vor dich hin.«

Und nach diesen drei Hilferufen schliefdt er in Vers 19, anders als in
Klagepsalmen gewohnt, nicht mit einem Wort des Dankes oder gar
des Lobes, sondern miindet in einen scharfen Vorwurfan Gott, derin
den Psalmen seinesgleichen sucht:

»Du hast entfernt von mir Freund und Gefihrte,
meine Vertrauten: Finsternis!«

So bringt dieser Psalm zum Ausdruck, dass die soziale Isolation fiir
die einsame Beterin oder den einsamen Beter dem Tod gleichkommt.+
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»Uber Elija aber kam die Hand des Herrn«
(1Ko6n 18,46)

Natiirlich mag man nun einwenden, dass andere Protagonisten der
Bibel mit dem Alleinsein positive Aspekte verbinden und zuweilen
sogar einsam in die Wiiste ziehen, um mit sich und Gottallein zu sein.
Zum Beispiel Elija. Doch trifft dieser Einwand zu?

Die Erzihlung vom Weg des Elija zum Gottesberg beginnt, anders als
die fehlplatzierte Uberschrift in der Einheitsiibersetzung von 2016
suggeriert, nichtin erst1K6n 19,1, sondern schon einen Vers frither, in
1K6n 18,46, wo erzihlt wird, dass die Hand Gottes tiber Elija kam und
Elija sich giirtete. Denn die Feststellung, dass die Hand Gottes tiber
einen Menschen kommt, signalisiert, dass der Mensch nicht von sich
aus aufbricht, sondern Gott den Anstof$ zum Aufbruch gibt (2 Kén
3,15; Ez 1,3; 3,22; 8,1; 33,22; 37,1; 40,1), und die Giirtung bedeutet auch
an anderen Stellen stets den Aufbruch zu einer neuen Mission (Ex
12,11; 2 K6n 4,29; 9,1; Jer 1,19). Demnach zieht sich Elija nicht von sich
aus in die Wiiste zurick, sondern er wird von Gottzur Audienz an den
Gottesberg gerufen.s Schliefslich legt sich Elija in Vers 5-8 unterwegs
zweimal ermattet unter einen Ginsterbusch, woraufthin ihm jedesmal
ein Bote erscheint, um ihm frisch gebackenes Brot und einen Krug
Wasser zu reichen und ihn aufzufordern, den Weg weiter zu gehen.
Und am Gottesberg erhilt er von Gott den Auftrag, nichtin der Wiiste
zubleiben, sondern ins Kulturland zuriickzukehren und drei Menschen
zusalben: Hasaél zum Koénig von Damaskus, Jehu zum Konig tiber Israel
und Elischa zu seinem Nachfolger, um durch diese drei Salbungen
Revolutionen einzuleiten, die fiir Israel herbe Schlige bedeuten. — Von
einer Verherrlichung des Alleinseins in der Wiiste keine Spur.

»dass es keinen gibt aulser mir« (Jes 45,6)

Auch der religionsgeschichtliche Weg vom Polytheismus tiber die
Monolatrie zum Monotheismus, von der Verehrung vieler Gottinnen
und Gotter zur Erkenntnis, dass es nur eine einzige Gottheit gibt,
griindet keineswegs in der Ausgrenzung des Einen gegeniiber den
Anderen. Vielmehr zeichnete sich schon im Neuen Reich in Agypten
eine Tendenz ab, Gottestitulaturen verschiedener Gottheiten mitei-
nander zu verbinden, so dass unterschiedliche Gottheiten nur noch
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als unterschiedliche Erscheinungsformen des Géttlichen verstanden
wurden. Litaneien aus Babylonien setzen unterschiedliche Gotthei-
ten mit dem Gott Marduk gleich, so dass auch sie nur noch als unter-
schiedliche Erscheinungsformen des Einen galten. Und wenn Deu-
terojesaia in Babylonien unter Kenntnis dieser Hymnen im Herbst
des Jahres 539 v. Chr. in Jes 44,24—45,7 zum ersten Mal den entschei-
denden Schritt wagt zu formulieren, dass es nur eine einzige Gott-
heit, JHWH, gebe, reiht er sich in diese Tradition ein, die Vielfalt der
Aspekte des Gottlichen in eine Gottheit zu integrieren.®

»Er wurde vom Geist in der Wuste
umhergefuhrt, vierzig Tage lang« (Lk 4,1f)

Und Jesus? Die neutestamentlichen Evangelien zeichnen einhellig das
Bild eines Jesus, der Menschen um sich versammelt und in eine Nach-
folgegemeinschaft ruft. Zu Gottes neuer Welt, der »Konigsherrschaft
Gottes«, gehortes offenbar wesentlich dazu, dass Menschen sich anspre-
chen lassen, Leben teilen und gemeinsam neu und anders handeln.
Bevor Jesus mit seiner 6ffentlichen Verkiindigung beginnt, zeigen ihn
die synoptischen Evangelien aber in einer ganz anderen Situation: Von
der Geistkraft in die Wiiste getrieben, wird er dort vierzig Tage lang
vom Satan in Versuchung gefiithrt (Mk 1,12f; Mt 4,1-11 par Lk 4,1-13).
Damitwird der Zeit der 6ffentlichen Wirksamkeiteine Zeitder Bewih-
rung vorangestellt, die Jesus allein zu bestehen hat: im Gegentiber zum
Versucher und konfrontiert mit Versuchungen des Machtmissbrauchs
und der Selbstiiberhebung. Nicht umsonst greifen die Evangelien dabei
auf die ersttestamentlichen vierzigjahrigen und vierzigtigigen Wiis-
tenzeiten zuriick: Vierzig Jahre lang muss sich das Gottesvolk in der
Wiiste bewihren und lernen, was es heif3t, als von JHWH aus der Skla-
verei Befreite zu leben. Und vierzig Tage braucht Elija, um sich seines
besonderen Auftrags bewusst zu werden. Auch Jesus geht siegreich
und gestarkt aus seiner Wiistenzeit hervor: Der Satan als Widersacher
Gottes hatkeine Machtiber ihn. Jesusistein legitimer und vertrauens-
wiirdiger Reprisentant von Gottes Konigsherrschaft.

Auch wihrend der Zeit der 6ffentlichen Verkiindigung Jesu brauchtes
bisweilen Zeiten des Riickzugs: Nach dem Markusevangelium zieht
sich Jesus unmittelbar nach dem »Tag von Kafarnaumg, der ihn gleich
zu Beginn seiner 6ffentlichen Wirksamkeit exemplarisch als Verkiin-
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der, Exorzist und Heiler zeigt (Mk 1,21-34), an einen »einsamen Ort«
zuriick, um zu beten. Das Wort, das an dieser Stelle meist als »einsa-
mer« Ortiibersetzt wird, ist das gleiche, dasin Mk1,12f fiir die »"Wiiste«
gebraucht wird. Es geht um einen wiisten, 6den Ort aufderhalb der
Dorfer, fern der vielen Menschen und Aufgaben, die aufJesus warten,
ein Ortder Leere, der Begegnung mit Gott ermoglicht.

Auch die Gruppe der Jiingerinnen und Jiinger wird von Jesus an einen
solchen »einsamen«, 6den Ort geschickt, um Pause zu machen und inmit-
ten der vielen und in einem schwindelerregenden Tempo aufeinander
folgenden Begegnungen und Aufgaben der Galilda-Zeit, in der sie nicht
einmal Zeitzum Essen finden (Mk 6,31), zur Ruhe zu kommen. Das zeigt
Jesus und die Gruppe der Nachfolgegemeinschaft zwischen den beiden
Polen von angespannter und fordernder Aktivitit auf der einen und klei-
nen Oasen des Riickzugs, der Ruhe und des Gebets auf der anderen Seite.
Eine weitere und berithrende Dimension des Alleinseins zeichnet
Matthius in dieses Bild ein: Nachdem Jesus vom Tod des Taufers
gehort hat, zieht er sich allein an einen einsamen Ort zuriick (Mt
14,13). Durch diese Szenenkomposition wird der einsame, 6de Ortzu
einem Ort des Trauerns fiir Jesus selbst.

Schmerzhaft einsam ist schliefdlich der Tod Jesu, wie er besonders
eindringlich im Markus- und Matthdusevangelium dargestellt wird.
Von zwei seiner engsten Freunde verraten und verleugnet, von der
restlichen Jiingergruppe verlassen, schleudert der sterbende Jesus am
Ende auch seinem Gott entgegen: »Mein Gott, mein Gott, warum
hast du mich verlassen?« (Mk15,34; Mt 27,46).Jesus, von allen verlas-
sen —und am Ende auch von Gott? Markus deutet es nur tastend und
nur fiir die Lesenden, nicht hingegen fiir den sterbenden Jesus wahr-
nehmbar, an, dass dem nichtso ist, sondern dass Gottdaist, gerade an
diesem dunkelsten Punkt. Die Wucht dieser Darstellung aber bleibt.

»|lch wilinschte aber, alle Menschen waren
(unverheiratet) wie ich ...« (1 Kor 7,7)
Voll von unglaublicher Energie, die ihn als Verkiinder von Ort zu Ort
treibt, erscheint Paulus sowohl in seinen Briefen als auch in der Apo-
stelgeschichte. Ein »Teamplayer und Networker«, der keine Mithen
scheut, um Menschen von der Jesusbotschaft zu iiberzeugen und
Gemeinden aufzubauen. Dabei scheint das Teamwork allerdings an
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einer Stelle an eine Grenze zu kommen: bei der personlichen Lebens-
fithrung. Zwar sieht Paulus durchaus, dass fiir viele Menschen die Ehe
die angemessene Lebensform ist; immerhin arbeitet er ja mit Priska
und Aquila kollegial und erfolgreich zusammen. Doch macht Paulus
aus seiner Bevorzugung der Ehefreiheit kein Hehl und begriindet dies
in 1 Kor 7,32—34 mit der Méglichkeit zum ungeteilten Einsatz fiir den
Messias Jesus, wihrend Verheiratete diesbeziiglich doch immer ein
wenig geteilt sein missten. Ehefreiheit ist fiir ihn ein Weg, der fiir
Frauen und Minner gleichermaflen offensteht, und vor allem fiir
Frauen scheint die Ehefreiheit eine Moglichkeit gewesen zu sein, den
Beschrinkungen, die ihnen die patriarchale Ehe auferlegte, zu ent-
kommen. Gleichwohl: Ehefreiheit muss nicht unbedingt Alleinsein
heifsen, und Paulus ist das beste Beispiel dafiir, wie er als Single in
einem dichten und tragfihigen Netz von Beziehungen lebt.

»Sie verbieten die Heirat ...« (1 Tim 4,3)

Unabhingige, ehefrei lebende Frauen (und Méanner?) waren fiir einen
spiteren neutestamentlichen Autor hingegen ein so grof3es Argernis,
dass er mit einiger Polemik dagegen vorgeht. Die Rede ist vom Verfas-
ser des ersten Briefsan Timotheus (1 Tim), der zwar im Namen des Pau-
lus schreibt, aber ganz sicher nicht Paulus ist, sondern seine Briefe im
Namen des Paulus erst zu Beginn des zweiten Jahrhunderts schreibt.
Und ausgerechnet im Namen des Paulus brandmarkt er gegnerische
Positionen, die durch seine Polemik hindurch noch kenntlich sind als
von Paulus selbst und dessen Bevorzugung der Ehefreiheit inspiriert:
»Sie verbieten die Heirat .. .«, so bringt er diese Position auf den Punkt
(1 Tim 4,3). Stattdessen fordert er die Ehe sowohl fiir Frauen, als auch
fiir Manner —allerdings mit gegensitzlichen Konsequenzen. Wihrend
die Ehe fiir Minner die Voraussetzung fiir die Ubernahme von Lei-
tungsamtern ist (1 Tim 3,4f), bedeutet sie fiir Frauen die Verdringung
aus der Offentlichkeit, Lehrverbot und die Festlegung auf die traditio-
nelle Rolle der Ehefrau und Mutter (1 Tim 2,11-15).

Wie Jesus in der WUste?

Trotz dieser Anpassung an konventionelle Rollen war das frithe Chris-
tentum subversiv. Daher wurde es von den Machthabern des romischen
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Reiches guten Grundes misstrauisch

.. . .- Zusammenfassung
beaugt und Zeltwelhg VerfOIgt' Doch Alleinsein ist kein Ideal der Bibel. Die

als es seit Konstantin dem GrofSen im zweite Schopfungserzahlung entwirft den

frithen 4.Jh. n. Chr. vom Kaiser gefordert Menschen als Beziehungswesen, Psalm-

wurde und dafiir in den Dienst seiner beter:innen erfahren Einsamkeit als sozialen

. Tod, Elija erhilt in der Wiiste einen schwieri-
Herrschaft trat, zogen immer mehr , o o
gen Auftrag. Die Evangelien zeichnen ein Bild

Menschen in Agypten und Paldstina der Jesusgemeinschaft in Spannung zwischen

hinaus in die Wiiste, um in einer kriti- gemeinsamer Aktivitit und Riickzug in

schen Distanz zu dieser fiir sie befremd- die Stille. Paulus bevorzugt die Ehefreiheit
als Lebensform. Unterschiedliche Formen

lichen Entwicklung Gott in der Abge-

des Alleinseins finden in der Spitantike Ein-

) ) 8 g
schiedenheit der Wiiste zu suchen. siedler-innen in der Wiiste.

Aber es wire eine naive Projektion

moderner existentialistischer Ideale in

diese spitantike monastische Bewegung zu glauben, diese Manner
und Frauen hitten vollig fiir sich einsam in der Wiiste gelebt. Viel-
mehr entstanden am Rand der Wiiste, wo Ackerbau noch méglich
war, grof3e Kloster mit Hunderten von Monchen oder Nonnen wie
ostlich von Theben in Agypten und 6stlich von Jerusalem auf dem
Olberg sowie 6stlich von Bethlehem, um gemeinsam in der gesuch-
ten Distanz vom geschiftigen Treiben der Stidte zu leben.

Andere zogen noch weiter hinaus in die Wiiste Juda, wo kein Acker-
bau mehr méglich war, um an fiinf Tagen der Woche einzeln in ihren
Zellen in den Felsabhdngen tief eingeschnittener Schluchten zuleben,
zu beten und Korbe zu flechten, die auf den Wochenmairkten der
Stadte verkauft werden konnten. Doch lebten sie dort keineswegs
allein, sondern bildeten Kolonien und trafen sich an den Wochenen-
den in den Zentren der Lauren, um warm zu essen, sich auszutau-
schen und gemeinsam Gottesdienste zu feiern.

So war das monastische Leben in der Wiiste mitnichten einsam, son-
dern stets in eine Gemeinschaft eingebunden und die Selbstisolie-
rung kein auf Dauer zu lebendes Ideal, sondern ein zeitweiliges
Sich-Hinaus-Wagen, um sich der existentiellen Herausforderung des
Alleinseins zu stellen, sich zu stirken und wieder in die Gemeinschaft
zuriickzukehren.

Schliefslich lasen auch die zeitweiligen Einsiedler auf den ersten Sei-
ten der Bibel in Gen 2,18 Gottes erstes Wort:

»Es ist nicht gut, dass der Mensch allein ist.«
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Von Gott und den Menschen
verlassen

Wer einen Menschen verliert, den er sehr geliebt
hat, fithlt sich zwangslaufig einsam. Die Liicke zu
schlief3en, die jener Mensch hinterlisst, gerit zu
einer schwierigen und schmerzlichen Ubung. Noch
schlimmer kann das Gefiihl sein, von Gott verlassen
worden zu sein, fillt dadurch ja auch jegliche
Ansprechperson fiir das eigene Leid, den Zorn, die
Verzweiflung oder die Trauer weg. Die biblischen
Erzihlungen kennen zahlreiche solcher Erfahrungen,
bieten aber auch Impulse, wie damit umgegangen
werden kann.

Nicht nur in Zeiten von Pandemie und sinnloser Kriegsfithrung wird
der Umgang mit Alleinsein und Einsamkeit aufgrund von Verluster-
fahrungen zu einem existenziellen und virulenten Problem des
Menschseins. Bereits im Alten Testament findet sich das Phanomen
der Einsamkeit als Grundbefindlichkeit und Lebenserfahrung der
Menschen des Alten Orients. Fiir den sprachlichen Ausdruck von
Alleinsein und Einsamkeit werden dabei im AT unterschiedliche
Begriffe verwendet, allen voran das Zeitwort »badad« und die von
diesem Verb abgeleiteten Bezeichnungen. nbadad« entspricht in sei-
ner Grundbedeutung »trennen« sowie »absondern« und steht damit
fir das Getrenntsein, das Alleinwohnen und Fiir-sich-Allein-Sein,
fiir das Einsam- und Abgesondert-Sein.! Daran schlief3t die Rede vom
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allein sitzen bzw. wohnen (yasab) in Lev 13,46; Jer 15,17; Klgl 1,1; 3,28
an.?Ein weiterer Ausdruck aus dem Wortschatz fiir Einsamkeitim AT
ist das Verb »§amame«. Es meint »verlassen«, vom Kontakt mitanderen
und damit vom Leben abgeschnitten, »zerstort« (in Bezug auf das
Land »verwiistet«, nunbewohnbar) sein (z.B. 2 Sam 13,20).

Einsamkeit und Gottesferne

Viele Sprachbilder und Raume wie etwa die Wiiste (Ps 107,4), die
Unter- bzw. Totenwelt (Scheol Ps 30,4; Ps 88,4), die Grube (Ps 30,4;
Ps 88,5.7) oder das Grab (Ps 30,10) gelten als Erscheinungsformen der
Einsamkeit und Gottferne. Die Gottverlassenheit erfihrt ihren
stirksten Ausdruck damit, dass Gott sein Angesicht abwendet (Ps
30,8; Ps 88,15; Ps 104,29). Diese Erfahrung des Kommunikationsab-
bruches mit Gott gilt als grofste Verlassenheitserfahrung des Men-
schen.’ Im Buch der Psalmen zeigen die Klagelieder des Einzelnen
(z.B. Ps 22, Ps 102,7-9), wie allein gelassene Menschen, deren Leben
bedroht ist, bei Gott Schutz suchen (Ausnahme Ps 88). In der Weis-
heitsliteratur angekommen, ist in Bezug auf die Gottferne und Ver-
borgenheit Gottes auf die Unerforschbarkeit der gottlichen Wege
hinzuweisen. Diese Undurchschaubarkeit des Wirkens Gottes fiir
den Menschen lisst sich gehduft in den spiter verfassten weisheitli-
chen Schriften des AT auffinden.+

ljobs Verlust

Zahlreich sind auch jene Texte im AT, welche Verlusterfahrungen, in
deren Folge es zum Alleinsein kommt, weniger tiber die hebriische
Terminologie als vielmehr iiber ihren Inhalt thematisieren. So erzihlt
das Buch [job von einem Mann, der aufgrund mehrerer Schicksals-
schlige alles verliert, seine Viehherde, seine Knechte, sein Hab und
Gut und auch seine Kinder. Noch bevor er verbal auf diesen Verlust
reagiert, vollzieht er ein in Alt-Israel tibliches Trauerritual als Aus-
druck der Trennung. Er erhebt sich, zerreifst sein Obergewand, schert
sich bzw. rauft sich seine Haare aus und legt sich flach auf den Boden
(ljob 1,20-22). Letzteres ist Ausdruck der Huldigung und Unterwer-
fung. Mit diesem in der Gemeinschaft Alt-Israels gebrauchlichen
ritualisierten Verhalten zeigt [job, dass er weder von Gott abweicht,
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noch von ihm abfillt, im Gegenteil: Er nimmt seinen eigenen Willen
zurlick, benennt das Subjekt des Handelns und damit den Verursa-
cherseiner Verlusterfahrung und begibt sich gleichzeitig unter dessen
Willen: »... JHWH hat gegeben, JHWH hat genommen, gesegnet sei
der Name JHWHs!« (Ijob 1,21).

Wihrend in der Exegese an dieser Stelle Ijob oftmals als ein sich sei-
nem Schicksal ergebender Leidender, der seine Verlusterfahrungen
demiitig annimmt,’ charakterisiert wird, liest Jiirgen Ebach die Stelle
als Ausgangspunkt fiir die nun folgende harte und immer hirte wer-
dende Auseinandersetzung mit Gott und den Freunden, als » Auftakt
zu den folgenden Reden an, mit und gegen den Gott, den Hiob als
Subjektallen Geschehens bekennt.«® Ijob verliert darauthin auch noch
seine Gesundheit ([job 2,7-10). Drei Freunde [jobs kommen, um ihn
zu trosten. [job ist nicht allein. Sie sitzen sieben Tage und sieben
Nichte lang schweigend bei ihm (Ijob 2,11-13). Nun beginnt Ijob zu
sprechen und setzt an den Anfang seines Ringens mit den Freunden
und an den Beginn seiner Klagen gegen und Anklagen an Gott einen
Fluch. Jjob verflucht den Tag, an dem er geboren wurde (Ijob 3,1). In
seinem grof3en Leid beklagt [job in weiterer Folge seine soziale Isola-
tionund Deklassierung (vgl.[job19,13-19). Von Verwandten, Bekann-
ten und Untergebenen verlassen, von den Freunden unverstanden,
wird er in die tiefste aller Einsamkeiten, namlich die Gottverlassen-
heit, gestiirzt” Das Buch Ijob geht gut aus. Ijob erfihrt schlussendlich
Gottals einen, der ihm wirklich nahe ist (Ijob 42,5). Ijobs Leben wird
wieder hergestellt, sein Besitz wird verdoppelt. Verwandte und
Bekannte besuchen ihn wieder, er bekommt nochmals Kinder und
lebt ein langes und erfiilltes Leben (Ijob 42,16f.).

Aus der Fiille der Erzihlungen tiber das Alleinsein aufgrund von Ver-
lusterfahrungen wird im Folgenden der Blick auf drei bekannte weib-
liche Erzahlfiguren gelenkt. Ziel der Betrachtungistes, nach der Ana-
lyse der Formen von Einsamkeit Impulse fiir den Umgang mit
Alleinsein aufgrund von Verlusterfahrungen fiir heutige Lesende zu
entwickeln.

Zunichst widmen wir uns der Erzdhlfigur Hagar, der dgyptischen
Sklavin im Hause von Saraund Abraham. In Gen 16 wird Hagarin den
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aufgrund von Kinderlosigkeit entstehenden Familienkonflikt zwi-
schen Sara und Abraham hineingezogen. Abraham und Sara halten
sich schon zehn Jahre lang in Kanaan auf, ohne dass ihr Wunsch nach
Nachwuchs in Erfiillung gegangen ist. Dadurch steht die gottliche
Verheif3ung eines leiblichen Sohnes sowie zahlreicher Nachkommen-
schaftan Abraham (vgl. Gen 15) und zugleich die Zukunft der Familie
und des Volkes auf dem Spiel.® Sara ergreift die Initiative, gibt ihre
Sklavin Hagar ihrem Mann Abraham zur Frau — und zwar mit der
Intention, dass das aus dieser Verbindung entstehende leibliche Kind
Abrahams den Fortbestand der Familie und damitauch den Erbbesitz
sichert.Im altorientalischen Kontext war diese Vorgehensweise nicht
uniiblich.® Hagar wird schwanger, ein Konflikt zwischen ihr und Sara
fithrt dazu, dass Sara Hagar dermafSen unterdriickt, dass diese vor ihr
in die Wiiste flieht, wahrscheinlich zuriick in Richtung Agypten.
Nun ist Hagar, eine dgyptische Sklavin, als schwangere Frau allein in
der Wiiste unterwegs. Sie hat — aus der Not einer selbstgewdhlten
Flucht heraus - ihr Dach tiber dem Kopf verloren und damit die Ver-
sorgung mit dem Lebensnotwendigen. Mit dem Verlust der Versor-
gung geht das Freiwerden von der Unterdriickung durch ihre Herrin
Sara einher. Ziellos ist Hagar in der Wiiste —im AT ein Ort sowohl der
Verlassenheit als auch des Ubergangs und Neubeginns — unterwegs,
bis sie an einer Wasserquelle von einem Boten (Engel) Gottes gefun-
den wird. Er fordert sie auf, zuriick in die Unterdriickung Saras zu
gehen. Dem gottlichen Riickkehrbefehl folgt eine Verheifdung fiir
ihren Sohn Ismael, der in Freiheit leben und aus dem ein grof3es Volk
hervorgehen wird. Mit dieser VerheifSung im Gepick kehrt Hagar
zurlick und gebiert Abraham einen Sohn, Ismael. Sie ist nun nicht
mehr allein. Wie es ihr allerdings nach ihrer Flucht und Riickkehr im
Hause Abrahams und Saras geht, wird im AT nicht erzihlt.

In Gen 21 muss Hagar abermals das Haus ihrer Herrin und ihres Herrn
verlassen. Dieses Mal allerdings wird sie von Abraham — versorgt mit
Proviant—aufBefehl Saras mitihrem Sohn Ismael vertrieben. Wiede-
rum wird die Wiiste zu ihrem Aufenthaltsort. Wahrend jedoch in
Gen 16 mit der Wasserquelle und der VerheifSung durch den Boten
Gottes lebensforderliche Umstinde vorhanden sind, ist die Lage in
Gen 21 fiir Hagar aussichtslos: Unfreiwillig in die Wiiste geschickt,
irrt sie dort umher. Ohne Wasser und mit dem drohenden Verlust
ihres Sohnes konfrontiert, muss die Vereinsamung Hagars als versto-



8ene Frau in einer hoffnungslos erscheinenden Lage immens grof3
gewesen sein. Sie verleiht ihrem inneren Zustand Ausdruck, erhebt
ihre Stimme und weint. Gott hort den Knaben. Der gottliche Bote
greift rettend ein, Hagar und Ismael iiberleben. Ismael wird in Gen 25
Vater von zwolf Sohnen, die wiederum Fiirsten von zwolf Stimmen
werden. Hagar wird als Mutter des ersten verheifSenen Sohnes Matri-
archin des Zwolf-Staimmevolkes der nordarabischen Ismaeliter. In
ihrer grofdten Einsamkeit verleiht Hagar ihrer Not Ausdruck und
erfihrt daraufhin jene gottliche Rettung, die ihr die Augen 6ffnet und
die sie Wasser finden ldsst.

Vom Uberleben im Ausland, von Hunger, Not, Verlust und Einsam-
keit — vor allem mit vielfiltigem Bezug auf die sozialen Dimensionen
—erzahltdas Buch Rut. In seinen wenigen ersten Versen wird die Dra-
matik von Hungersnot, der Wegzug der Familie Noomis und Eli-
melechs mit ihren S6hnen Machlon und Kiljon aus Juda nach Moab,
die Heirat der beiden S6hne mit den Moabiterinnen Rut und Orpa
sowie der Tod aller Manner geschildert. Noomi verliert sowohl ihren
Mann als auch ihre beiden Sohne: »Die Frau blieb zuriick, ohne ihre
beiden S6hne und ohne ihren Mann.« (Rut1,5) Sie ist ebenso wie ihre
Schwiegertochter zur Witwe geworden. Wihrend Orpa und Rutauf-
grund ihres jungen Alters noch einmal Minner finden kénnen, ist
dies fiir Noomi nicht mehr mdglich. Kinderlos und ohne Versorgung
durch einen Ehemann oder méannlichen Verwandten stellt Noomi als
Witwe, noch dazu im Ausland lebend, die »Symbolfigur alttesta-
mentlicher Einsamkeit«° dar. Witwe sein bedeutetin der Gesellschaft
Alt-Israels, unversorgt sowie wirtschaftlich und juridisch benachtei-
ligt zu sein. Als fremde Witwen sind sowohl Noomi in Moab als auch
Rut in Juda rechtlos.”" Meist sind Witwen von bitterer Armut sowie
Verlassenheit und Vereinsamung® bedroht. Mit keinem Wortberich-
tet die Erzihlstimme im Text, wie es Noomi, vom sozialen Tod mitten
im Leben bedroht, geht. Einblicke in ihre Gefiihls- und Gedanken-
welt erhalten die Lesenden nicht. Erst einige Verse spater gewihrt die
Erzihlung den Lesenden eine Introspektion in Noomis Innenleben.
In Form der direkten Rede beklagt Noomi ihre Notsituation und
macht Gott dafiir verantwortlich (vgl. Rut1,11.20f.).
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Wie geht Noomi mit dem grofSen Verlust ihres Mannes und ihrer
Sohne um? Sie wird aktiv, macht sich aufund kehrt nach Juda zuriick,
da dort die Hungersnot iiberwunden ist. Thre Schwiegertochter Rut
begleitet sie bei ihrer Riickkehr und dem Neubeginn in ihrer alten
Heimat. Noomi ist also nicht allein. Gemeinsam schaffen es die bei-
den Frauen, durch Klugheit, Handlungsbereitschaft, Mut und Tat-
kraft sowie die Mithilfe des Boas ihr Uberleben zu sichern. Wie geht
die Geschichte aus? Boas heiratet Rut und Rut gebiert einen Sohn
namens Obed, den Grofdvater Davids. Noomi nimmt das Kind und
legt es auf ihren Schofs und wird seine Adoptivmutter. Es ist somit
gelungen, dass sowohl die Witwe Rut einen neuen Mann findet als
auch die Witwe Noomi versorgt wird und dass ihr Name weiterlebt.
Dies geschieht durch die engagierten Handlungen der Auslinderin
Rut und durch die Gastfreundschaft des einheimischen Boas. Auch
wenn man sich von Gott verlassen fiihlt, ist Gott nie vollkommen
abwesend. Dies zeigt das Rutbuch sehr eindriicklich, indem die Gott-
heit Israels durch die Giite und Treue der Rut und des Boas Noomi
vom sozialen Tod zu neuem Leben fiihrt.

Vom sozialen Tod mitten im Leben ist auch im nachsten Erzihltext
die Rede. Es ist dies die Erzdhlung von Tamar in 2 Sam 13, der
Konigstochter aus dem Haus Davids. Unter dem Vorwand einer vor-
getduschten Krankheit wird Tamar in das Haus ihres Halbbruders
Amnon gerufen. Amnon lockt sie in ein Hinterzimmer, ergreift sie,
demiitigt und vergewaltigt sie und verweist sie anschliefSend des
Hauses. Tamar leistet mit dem Wissen um die Ethik Alt-Israels in
ihrer Klugheit verbalen Widerstand. Dieser jedoch verhallt. Die mit-
wissenden Minner wie Jonadab, Konig David, der Diener und
Abschalom spielen in der Erzahlung eine duferst unrithmliche Rolle,
die Stimme Gottes fehlt ganzlich. Tamar verliert durch den Gewal-
takt, den Amnon an ihr veriibt, nicht nur ihre Wiirde als Frau, ihre
korperliche Integritit und Unversehrtheit sowie ihr Recht tiber ihren
eigenen Korper —ein Verlust, der an sich schon grofs genugist! Mit der
Vergewaltigung und dem Wegweisen aus dem Haus Amnons verliert
sie auch jede Moglichkeit, sich jemals wieder in die damalige »Nor-
malbiografie« einer Frau einzugliedern, einen Mann zu heiraten und



Kinder zu bekommen und damit in die Gesellschaft Alt-Israels integ-
riert zu werden. Amnon und alle mitbeteiligten Manner haben ihr
jede Lebensmoglichkeit genommen. Mit der Zeichenhandlung des
Trauerrituals auf offener Strafse macht Tamar die Gewalttat 6ffent-
lich, sie weistaufihren sozialen Tod mitten im Leben hin und verleiht
damit ihrem Verlust und ihrer Trauer verbalen und korperlich sicht-
baren Ausdruck. Der soziale Tod stellt die extremste Form menschli-
cher Vereinsamung dar.s Vo6llig zerstort, unendlich einsam und ohne
Perspektiven fristet Tamar ihr Dasein. Treffend tibersetzt Ilse Miillner
den Schluss von V. 20 mit: »Und Tamar wohnte. Sie verdorrte im
Haus Abschaloms, ihres Bruders.«*# (2 Sam 13,20). Genau an dieser
Stelle begegnen uns die einleitend dargelegten Begriffe fiir Einsam-
keitim AT wieder. Das Verb nbleiben/wohnen« (yasab) wird hierin V.
20 mit dem Partizip »verlassen, unbewohnt, einsam« (§0méma) ver-
bunden. Tamar lebtisoliert, vom Kontakt mitanderen und damit vom
Leben abgeschnitten. Einblicke in ihre Gedanken- und Gefithlswelt
gewihrt die Erzdhlung an dieser Stelle nicht.

Alleinsein aufgrund von Verlusterfahrungen ist im AT immer auch
eine Ausnahmesituation, eine Grenzsituation.’> An der Grenze zwi-
schen Leben und Tod bringt Hagar ihre aussichtslose Situation zum
Ausdruck und erfihrt die gottliche Rettung. Die Not des Alleinseins
kann und darfalso zum Ausdruck gebracht werden. Heutige Lesende
diirfen darauf vertrauen, dass die Klage erhort wird und dass Erret-
tung aus dem Alleinsein moglich und erfahrbar ist.

Aus dem Buch Rut konnen Lesende lernen, dass soziale Einsamkeit
nichtimmer Alleinsein bedeutet, dass es mdglich ist, in der und gegen
die Einsamkeit aktiv zu werden und dass Gott durch wohlwollende
und giitige Menschen die Einsamkeit in erfiilltes neues Leben wan-
deln kann. Die Lernerfolgsdiagnose nach der Lektiire von 2 Sam 13
fallt ntichtern aus: Wie in Ps 88 bleiben auch hier Antworten aus und
das Leben gelingt nicht. Die verantwortlichen Manner schauen weg,
Tamar zerbricht an ihrer Einsamkeit, Gott schweigt — eine weibliche
Erfahrung, die sich gegenwirtig tausendfach wiederholt. Heutigen
Lesenden konnte hier das »An-glauben« gegen alle Tatsachen helfen,
dass in der furchtbaren Einsamkeit der grofsten Gottverlassenheit,
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Zusammenfassung

Ausgehend von unterschiedlichen hebrii-

schen Begriffen und Sprachbildern, die fiir
den Ausdruck des Alleinseins und der Ein-

die Tamar erlebt und in welcher sie lebt,
Leben nicht vollkommen erlischt. Durch
die Lektiire von 2 Sam 13 wird der Ein-
samkeit aufgrund von Verlusterfahrun-

samkeitim AT verwendet werden, analysiert gen durch die Verwendung der hebrii-

der Beitrag die Textperson [job und dessen schen Terminologien sprachlich

Reaktionen auf seine existenziellen Verlust-
erfahrungen sowie die Verlust- und Einsam-
keitserfahrungen von Hagar (Gen 16; Gen 21),

Ausdruck verliehen. Ein schwieriges
Thema wird besprechbar, die Gewaltaus

Rut und Tamar (2 Sam 13) mit dem Ziel, dar- der Tabuzone geholt und der soziale Tod

aus Impulse fiir den Umgang mit Alleinsein mitten im Leben zum Thema gernacht.16

aufgrund von Verlusterfahrungen fiir heutige

Das Lesen dieses Textes bewahrt davor,

Lesende zu entwickeln.

die erlittene Gewalt und die damit ein-

hergehenden Verlusterfahrungen zu ver-
schweigen. Gegen das Vergessen wird

damit der Erfahrung der Verlassenheit in der Gebrochenheit des

menschlichen Daseins eine Stimme verliehen.
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ZWISCHENNRUF

Lasst die Trauernden nicht allein -
personliche Erfahrungen

Als mein Mann seinen letzten Atemzug getan hatte, war es plotzlich
ganz still. Es war eine gefiillte, ja, eine heilige Stille. Ich schlief neben
meinem geliebten Heinz und bin gerade rechtzeitig aufgewacht.
»Heinz hat mich aufgeweckt«, sage ich gerne und bin dafiir sehr dank-
bar. Oft sind diese Augenblicke an jenem frithen Samstagmorgen im
Dezember 2020 prisent. Dass Heinz mit seiner schweren Krebser-
krankung an meiner Seite sterben konnte, war keineswegs selbstver-
standlich, in Corona-Zeiten schon gar nicht. Viele haben uns dabei
unterstitzt, auch dafiir bin ich voller Dankbarkeit.

Zuriickzubleiben und wiederallein zu sein, ist fiir mich aber sehr, sehr
hart. Ich freue mich uber alle, die mich besuchen, die mit mir zum
Grab gehen oder die mich einladen. Es tut so gut, gemeinsam zu essen
und auch wieder zu lachen. »Es gibt eine Zeit zum Weinen und eine
Zeit zum Lachen, eine Zeit fiir die Klage und eine Zeit fiir den Tanz«
(Koh 3,4). In der Trauer wechseln diese Zeiten oft sehr rasch. Dem
Weinen folgt ein Stiick innerer Frieden.
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Manche Frauen und Ménner der Bibel begleiten mich in dieser Zeitauf
neue Weise. Orpa ist eine von ihnen. Nachdem ihr Mann, ihr Schwa-
ger und ihr Schwiegervater gestorben waren, ging Orpa zuriick zu
ihrer Familie (vgl. Rut 1,14). Wie es ihr dort erging, erzihlt die Bibel
nicht. Ich sehe Orpa gut aufgehoben im Kreis ihrer Geschwister. Thre
fantasierte Geschichte besteht fiir mich nun neben der von Rut und
Noomi.

Ohne Gottvertrauen wire mein bisheriges Leben nicht gelungen.
Darum halte ich auch jetzt an Gott fest. Ich bete, »mein Gott, mein
Gott, warum hast du mich verlassen« (Ps 22,2). Ich sage mit viel Ent-
tduschung und Bitterkeit »der HERR hat gegeben, der HERR hat
genommeny, und fahre doch fort mit ngelobt sei der Name des
HERRN« (ljob1,21). Die unterschiedlichen Gebete sind ein guter Aus-
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druck fiir meine inneren Stimmungen von tiefster Traurigkeit und
Verzweiflung bis zu grof3ter Dankbarkeit.

Dass ich Heinz kennen und lieben lernte, ist bleibendes Gliick. Nach
nuracht Monaten machte sich der aggressive Tumor in seinem Gehirn
bemerkbar. Gemeinsam mit anderen Trauernden habe ich erkannt, es
macht keinen Unterschied, ob die Beziehung lange oder, wie bei uns,
nur kurze Zeit wihrt. Liebe lasst sich nicht durch zeitliche Kategorien
begrenzen. Unsere Liebe bleibt, solange ich sie erinnere.
Erinnerungistauch der Begriff, den ich am ehesten mit Auferstehung
verbinde. Der Schrecken und das Entsetzen der Frauen am Grab Jesu
(vgl. Mk 16,8) sind mir viel niher als jede Rede von Auferstehung.
Dass zwei von Jesu Freunden nach Emmaus gingen und wieder nach
Jerusalem zuriickkehrten, kann ich gut verstehen. Dass sie unterwegs
iiber dasredeten, was sich ereignete, ebenso (vgl. Lk 24,13-14). Immer
noch tut es so gut, wenn ich erzdhlen darf, was ich mit Heinz erlebt
habe, gerne im Gehen. Unsere grof3e Liebe und das Entsetzen iiber
Krankheit, Sterben, Tod und Trauer sind dabei sehr lebendig. Manch-
mal geschiehtes dann, dass Heinz da ist, plotzlich und ganz unerwar-
tet. Solche Augenblicke sind sehr kostbar. Machbar sind sie nicht.
Vielleicht ist Heinz viel ofter bei mir, als ich ihn erkenne. Mein
Schmerz ist immer noch viel zu grof3. Ich fithle mich wie die
Emmaus-Jiinger, deren Augen gehalten waren, sodass sie Jesus nicht
erkannten (vgl. Lk 24,16). Von Auferstehung sprechen die Trauernden
in den Evangelien nicht. Das tun die Engel am Grab und 16sen damit
Entsetzen aus. Betroffene finden selbst nur mithsam ins Leben zurtick.
Danke allen, die sie dabei behutsam begleiten.
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»Ich bin wie ein einsamer Vogel
auf dem Dach« (Ps 102,8)
Soziale Isolation als Erfahrung der
Einsamkeit im Alten Testament

Einsam zu sein ist besonders schmerzhaft, wenn
man in Gesellschaft ist. Viele biblische Menschen
erleben sich gerade wegen ihres Glaubens als isoliert
und angefeindet. Der eine Prophet und die 400
Liigenpropheten oder die Betende im Kreis der
Spotter. In der Bibel ist eine solche Einsamkeit
manchmal ein notwendiges Ubel, das ertragen
werden muss. Da hilft die Zuversicht, dass Gott
letztlich fiir seine Frommen eintreten wird.

Die alttestamentliche Anthropologie ist davon geprigt, dass der
Mensch ein soziales Wesen ist, das nicht allein existieren kann, son-
dern nur in der gesellschaftlichen Vernetzung. Das Alte Testament
weils aber auch von den vielfiltigen Konflikten, die zwischen Men-
schen aufbrechen konnen; es weifd von Anfeindung, Hass und
Gewalt, die den Einzelnen aus der Gemeinschaft isolieren konnen.

Soziale Beziehungen waren in der damaligen Zeit buchstablich tiber-
lebensnotwendig fiir jeden Einzelnen;' mehr, als wir es heute fiir uns
vielleicht realisieren. Eine Abtrennung von diesen Beziehungen
wurde daher als bedrohlich empfunden, auch wenn sie nicht mit phy-
sischem Alleinsein einherging. Was also, wenn das Eingebundensein
in die Gemeinschaft scheiterte, wenn die eigene Rolle infrage gestellt
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wurde oder wenn eine Person aus dem sozialen Gefiige ausgegrenzt
wurde? Das Alte Testament kennt viele Figuren, denen das wider-
fihrt. Einige davon werden hier vorgestellt.

Einsamkeit muss nicht unbedingt bedeuten, dass keine anderen Per-
sonen anwesend sind. Das Gefiihl, mitten unter Menschen einsam zu
sein, kennen wir heute noch. In einigen Psalmen kommt ein Ich zu
Wort, das sich von Gegnern und Verfolgern umringt fithlt: "HERR,
wie viele sind meine Bedringer, viele stehen gegen mich auf« (Ps 3,2;
vgl.17,9; 22,13.17; 62,4). Dabei lassen die Texte offen, worin genau die
Differenzen zwischen dem Ich und der Gruppe bestehen, da die Bild-
sprache zu vielfiltig und zu wenig konkret ist. Zum Gefiihl der Isolie-
rung, das in vielen Psalmen spiirbar wird, trigt jedenfalls ein gegen
das betende Ich gerichteter Spott (z. B. Ps 22,7-9; 69,8.13) ebenso bei
wie Liige und tible Nachrede (z. B. Ps 5,10; 27,12). Das Reden der Geg-
ner scheint in den Psalmen eine grofSe Rolle zu spielen; darin gleicht
die soziale Dynamik der heutigen: Wer scheinbar tiberall auf Ableh-
nung und abwertende Auf3erungen st613t, kann sich schnell von allen
ausgegrenzt fithlen (Ps 69,9). Das von den Anderen verhéhnte Ich
fithlt sich so einsam wie ein einzelner Vogel in 6dem, menschenlee-
ren Gebiet: »Ich bin wie eine Dohle in der Wiiste, wie eine Eulein den
Ruinen. Ich liege wach und bin wie ein einsamer Vogel auf dem Dach«
(Ps102,7f.).

Die soziale und die korperliche Dimension des Lebens sind in den
Texten des Alten Testaments eng verbunden zu einem Menschenbild,
das man heute »ganzheitlich« nennen konnte. Soziale Vereinzelung
kann daher durch Bilder des Todes ausgedriickt werden und umge-
kehrt. Der Tod stellte im alten Israel die dufSerste Beziehungslosigkeit
und Vereinzelung dar, denn wer tot ist, steht nicht mehr in Verbin-
dung zu Gott—und auch zu niemandem sonst. In den Psalmen begeg-
nen deshalb vielfiltige Todesbilder, die die Trennung von den Ande-
ren als »sozialen Tod« ins Bild setzen, wobei schon der erste Schrittin
Richtung Todesgefahr so erfahren wird, als wire der Tod bereits ins
Leben eingetreten: Der klagende Mensch versinkt »in tiefem Schlamm
und Wasserfluten« (69,3), ist nzerbrochen wie ein Gefafd« (31,13), »wie
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Gras, das verdorrt« (102,5.12), ein Hauch, ein Schatten, die vergehen
(39,6f.; 62,10f,; 109,23; 144,4). Eindriicklich zeichnet Psalm 88, dass
der Tod mitten im Leben erfahrbar sein kann und die Isolation des
Einzelnen von der Gemeinschaft anzeigt: »Mein Leben beriihrt die
Totenwelt. Schon zdhle ich zu denen, die hinabsteigen in die Grube,
bin wie ein Mensch, in dem keine Kraft mehr ist. AusgestofSen unter
den Toten, wie Erschlagene, die im Grab liegen, derer du nicht mehr
gedenkst, abgeschnitten sind sie von deiner Hand« (Ps 88,4-7) — statt
menschlicher Ndhe umfingt den Einsamen nur noch »Finsternis«
(Ps 88,19).

Gott als Dreh- und Angelpunkt der Einsamkeit

Besonders bedriickend ist es, wenn Freunde und Verwandte sich
abwenden (Ps 41,10; 88,9.19) oder hinter dem Riicken des Betroffe-
nenreden (Ps41,7).[job, der exemplarische Fromme, der sich im tiefs-
ten Leid befindet (vgl. [job 1,14—20; 2,7f.13), wird zunichst von seinen
Freunden getrostet (Ijob 2,11), erfahrt dadurch ihre Freundschaft und
wird von ihrer Gemeinschaft getragen. Schon bald muss erjedoch die
Erfahrung machen, dass seine Freunde befremdet auf seine Rede
reagieren, das Gesprich zum Streit eskaliert und er sich zunehmend
unverstanden und allein fithlt (vgl. [job 8,2; 11,2f.; 12,2—4) —ja, er fiihlt
sich wie ein Fremder im eigenen Haus (vgl. Ijob 19,14f.)! Die
schlimmste Erfahrungist es fiir I[job aber, dass er Gott als einen erlebt,
der gegen ihn vorgeht (vgl. [job 6,4; 16,11-14; 30,22f. u.6.), so dass er
ihn als Feind bezeichnen muss (Ijob 30,21; vgl. 13,24).

Dennoch hilt [job hartnickig an ihm fest (Ijob 19,25) — weifs er doch,
dass die Trennung von Gott das gréfdte Ubel wire. In den Psalmen ist
sie letztlich immer die eigentliche Ursache fiir Anfeindung und Aus-
grenzung. Wenn Gott sein Angesicht verbirgt und fernbleibt (vgl.
z. B. Ps 10,1; 13,2; 22,2f.), ist der gottverlassene Mensch auch sozial
unter Druck und vereinzelt; nur die Zuwendung Gottes kann Abhilfe
schaffen (vgl. z. B. Ps 10,14-18; 13,4f.; 22,22ff.). Die Psalmen und das
[jobbuch zeigen so den Weg aus der Vereinzelung: sich an Gott wen-
den,auch klagend, die Beziehung zu ihm aufrechterhalten und darauf
hoffen, dass durch seine Antwort soziale und korperliche Integritit
wieder hergestellt werden.
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Die bisher beschriebene Einsamkeit gibt keinen dauerhaften Zustand
an, sondern eine »temporire Schwebelage«, die durch das rettende
Handeln Gottes beendet werden soll. Von dieser unfreiwilligen Aus-
grenzung ist die Vereinzelung zu unterscheiden, die aus religiosen
Griinden bewusst gewihlt werden kann, wie Ps 1,1 beschreibt: »Selig,
wer nicht nach dem Rat der Frevler geht, nichtauf dem Weg der Siin-
der steht, nicht im Kreis der Spétter sitzt.« Hier wird eine zeitweise
Isolation zur dauerhaften Haltung Frommer in einer der eigenen Reli-
gion feindlich gesonnenen Umgebung. Erzdhlerisch ausgemalt ste-
hen Daniel und seine Freunde (vgl. Dan 1-6) sowie Tobit fiir die
exemplarischen Frommen, die auch gegen Widerstinde an ihrem
Glauben und den Geboten festhalten.

Tobit war schon in seiner Jugend von seinen Volksgenossen abgeson-
dert. Diese waren mit Jerobeam von der Dynastie Davids abgefallen
und brachten ihre Opfer nicht linger in dem — nach der Darstellung
der Geschichtsbiicher (vgl. 1 Ko6n 8; 2 Kon 23) — einzig legitimen Tem-
pelin Jerusalem dar, sondern opferten vor dem Kultbild eines Kalbes
auf den Hohen (Tob 1,4-8; vgl. 1 Koén 12,20-33). Es wird besonders
betont, dass Tobit oft als Einziger zu den Wallfahrtsfesten nach Jeru-
salem pilgerte und sich dabei ganz an die Tora des Mose hielt (Tob
1,6-8; vgl. Dtn 14, 28f.,; 16,1-16). Schon in der Heimat und einer
eigentlich JHWH-glaubigen Umgebung sonderte ihn seine From-
migkeit von der als Abfall von JHWH dargestellten Religiositit seiner
Umgebung ab. Das setzt sich fort, als er zusammen mit den iibrigen
seines Stammes 722 v. Chr. von den Assyrern nach Ninive verschleppt
wird (Tob 1,10ff.): Wihrend seine Genossen kein Problem haben, sich
anihre Umwelt zu assimilieren, achtet Tobit weiterhin auf die Speise-
gebote und hilt sich an JHWH (1,10-12). Er »folgte mit gerechten
Taten den Wegen der Wahrheit alle Tage [s|eines Lebens und |[tat]
viele Werke der Barmherzigkeit« (Tob 1,3). Das wird von Gott mit
Ansehen und Gunstbeim assyrischen Konig belohnt (1,13). Besonders
gefihrlich ist die fromme Haltung Tobits, wenn er immer wieder die
Leichname der von den Assyrern zur Strafe Getoteten heimlich
begribt; fir diese guten Taten wird er von den Assyrern verfolgt und
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von seinen Nachbarn ausgelacht (1,18 -20; 2,3-8). Durch ungliickliche
Umstinde erblindet Tobit (2,10-12). Seine Krankheit kann als Strafe
Gottes aufgefasst werden, die im Widerspruch zu seinem frommen
Leben steht, so dass selbst seine eigene Frau mit Unverstindnis und
Vorwiirfen reagiert (2,14). Das Gebet Tobits, das er daraufhin spricht,
lehnt sich an die Sprache der Psalmen an und verweist auf den Spott,
den Tobit zu horen bekommt (3,6). Wie in den Psalmen fiihlt er sich
als Toter unter den Lebenden (5,10) und wiinscht sich den Tod (3,6).

Die Aufhebung der Einsamkeit

Nicht nur Tobit ist einsam. Auch Sara, eine Frau in Ekbatana, wird
verspottet, weil jeder ihrer Eheménner noch in der Hochzeitsnacht
von einem Dimon getotet wird (3,7—-9); auch sie wiinscht sich den
Tod (3,10-15). Beide erfahren soziale Ausgrenzung, doch wihrend
Tobit sich durch seine — Minnern vorbehaltenen — religiésen Taten
isoliert, ist Sara als Frau Opfer eines Geschehens, das ihr zustofst und
das mit Ehe und Familie zu tun hat. Die Rettung erfolgt jedoch durch
das gleiche Eingreifen: Gott sendet den Engel Rafael aus, um Tobias,
Tobits Sohn, zu fithren und der Blindheit Tobits wie der Ehelosigkeit
Saras ein Ende zu setzen (3,161.). Die Vereinigung von Tobias und Sara
wird ausdriicklich auf Gen 2 bezogen: »Es ist nicht gut, dass der
Mensch allein ist« (Gen 2,18; Tob 8,6). Die existentielle Einsamkeit
des Menschen ist nach dieser Erzahlung aufgehoben, wenn vollkom-
mene Frommigkeit (vgl. 4,5-19; 12,6—11) auf wahre Liebe (vgl. 8,7)
trifft.

Einsam fUr die Anderen

Ein verachteter und von den Anderen ausgeschlossener Frommer ist
auch der Knecht Gottes bei Deuterojesaja, besonders im sogenannten
vierten Gottesknechtslied Jes 52,13—53,12.3 Der Titel »Knecht« kann
im AT eine besonders enge Beziehung zu JHWH ausdriicken, z. B. bei
Mose (Ex 14,31; Dtn 34,5). Der namenlose Knecht Gottes in Jes 52,13—
53,12 aber wird wegen seiner entstellten Gestalt (Jes 52,14; 53,2) ver-
achtet und ist von den Menschen verlassen (Jes 53,3; vgl. Ps 22,7).
Seine Krankheit wird als Strafe Gottes zwar im altorientalischen
Sinne richtig, hier aber fehlgedeutet, da er keine eigene Schuld trigt,
sondern wegen der Schuld der Anderen und zu ihrem Heil getroffen
wird (Jes 53,3—5). Die gesellschaftliche Ausgrenzung wird ins Bild des
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verhtillten Angesichts (Jes 53,3) gefasst: Man schautihn nichtan, sieht
sein Leid und seine Schmerzen nicht, er wird ignoriert und isoliert —
»wen kiitmmert sein Geschick?« (Jes 53,8). Daher ist er noch im Leben
»vom Land der Lebenden abgeschnitten« und »zu Tode getroffen«
(53,8). Gegen den ersten Augenschein hat Gott jedoch Gefallen an
dem Knecht (Jes 53,10) und wendet sein Geschick ins Positive (Jes
52,13; 53,10-12). Wer mit der Gestalt des Knechtes gemeint ist, ist
umstritten, doch vieles spricht fiir eine Deutung auf Israel.# Denn es
gibt viele Beziige zur Darstellung der Tochter Zion, die als Personifi-
kationsfigur das Schicksal Israels im babylonischen Exil verkorpert.
Auch sie sitzt einsam und erniedrigt (Jes 52,2; 54,1; vgl. Jer 10,19; Klgl
1,1ff.), wird aber von JHWH wieder emporgehoben (Jes 52,1; 54,1—4).
In einer christlichen Leseweise, die den Gottesknecht mitJesus Chris-
tus identifiziert, wird man an die Einsamkeit Jesu im Garten Getse-
mani und am Kreuz denken (vgl. Mt 26,36-46; 27,46), die in seine
Erhohung durch die Auferstehung miindet.

Ein weiteres Beispiel fiir Isolation durch die Gottesbeziehung tritt bei
Propheten auf, bei denen die Berufung zu Einsamkeit fithren kann.
Vor allem die Ubernahme der Sichtweise Gottes, die sich in Kritik
und Umkehrrufen ausdriickt, bringt den Propheten in Gegensatz zu
seiner Umgebung. Diese reagiertablehnend auf seine Worte, lachtihn
aus, ignoriert ihn oder klagt ihn an. Solche Konflikte zeigen sich z. B.
bei Amos, der des Landes verwiesen wird (Am7,10-17), oder Ezechiel,
der nicht ernst genommen wird (Ez 12,21-28; 33,30-33) und der
gebunden und isoliert in seinem Haus verweilt als Zeichen fiir die
Ablehnung durch das Volk (Ez 3,25f.).

Das eindriicklichste Beispiel fiir das Leiden eines Propheten unter der
Ablehnung, die ihm zuteilwird, ist Jeremia, dessen Konflikte mit dem
Volk so weit gehen, dass er lieber »eine Herberge in der Wiiste« (Jer
9,1), im einsamsten aller Riume, bewohnen wiirde, als beim treulo-
sen und verbrecherischen Volk (vgl. 9,1f.) zu bleiben. Wieder sind
Anklinge an die Situation der Ausgegrenzten in den Psalmen zu
beobachten, da der Prophet Liige und Unterdriickung erfihrt (Jer 9,2—
5), von einer grofSen Menge bedringt wird (20,10), unter Schmach
und Spott leidet (Jer 15,15; 20,7f.) und sogar von seinen Freunden
belauert wird (20,10). Doch er muss seiner Berufung folgen (Jer 20,9),
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auch wenn es zu Isolation fithrt: »Nie safd ich im Kreis der Lustigen
und nicht war ich frohlich; unter der Macht deiner Hand sitze ich
einsam; denn du hast mich mit Groll angefillt« (Jer 15,17). Ob Jere-
mia sich wie der Fromme von Ps 1,1 bewusst vom »Kreis der Spotter«
fernhilt, ob er von diesen ausgeschlossen wird oder ob es der Groll
ist, der sich einfach nicht mit der frohlichen Runde vertrigt, in der
die Madnner zusammensitzen und sich austauschen — in jedem Fall
findet Jeremia sich wegen seines Auftrags abgeschnitten von der
menschlichen Gesellschaft, der Freude und dem Trost, den diese
spenden kann, und muss sich fragen: "Warum dauert mein Leiden
ewig?« (Jer 15,18). Zuletzt erhebt er sogar Vorwiirfe gegen Gott
selbst, der ihm »wie ein versiegender Bach« (Jer 15,18) vorkommt.
Auch die Einsamkeit Jeremias hatzwei Dimensionen: eine horizon-
tale, auf die Gesellschaft bezogene, und eine vertikale, auf Gott
bezogene — und die letzte macht die erste unertraglich,s daher ist
es wichtig, dass die Klage mit einer Beistandszusage JHWHs endet

(Jer 15,19—21).

Einsamkeit als Weg zur Gottesbegegnung

Ein anderer Prophet, der Anfeindung erlebt, ist Elija, der sich mit sei-
ner Kritik gegen Kénig Ahab und dessen Frau Isebel stellt, die den
Baal verehren und die Propheten JHWHs téten (vgl. 1 Kon 16,30-33;
18,4). Elija stehtalleine, nicht nur gegen das Kénigspaar, sondern auch
gegen Hunderte Propheten des Baal und der Aschera (1K6n18,19.22),
und muss sich mitseinem Ruf zur Entscheidung fiir JHWH durchset-
zen. Die Gegnerschaft fithrt ihn mehrfach ins Exil, da er vor Isebels

und Ahabs Rache fliehen muss. Jedes Mal

wird er von Gott versorgt, einmal durch

Zusammenfassung

Das AT kennt viele Formen der gesellschaft-
lichen Isolation. Gerade diejenigen, die
Gott nahe sind, erfahren durch ihre Haltung
Ablehnung und Ausgrenzung. Schlimmer
als die Trennung von den Menschen ist
jedoch die (gefiihlte) Trennung von Gott.
Das Festhalten an der Beziehung zu ihm

ist der Angelpunkt; von Gott kommt die

Rettung aus der Vereinsamung.

Raben, die ihm Brot und Fleisch bringen
(1 K6n 17,6), einmal durch wundersame
Versorgung bei der Witwe von Sarepta
(1 Kon 17,8-16), schliefslich durch einen
Engel, der ihm in der Wiiste Brot und
Wasser zeigt (1 Kon 19,5-8). Dies ist
ein Beistand durch Gott, den Jeremia
schmerzlich vermisst. Die Geschichte
Elijas birgt aber noch einen weiteren
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Aspekt: Elija flieht in die Wiiste, um zu sterben (1 K6n 19,3f.). Seinen
Diener hat er zuriickgelassen; er sucht die Einsamkeit und die Todes-
nihe, die der Wiiste zugeschrieben wird. Doch er findet dort nicht
den Tod und wird auch nicht alleingelassen. Denn der Engel fordert
ihn auf zu essen und zum Gottesberg Horeb weiterzugehen (1 Kén
19,7f.), wo er seinem Gott begegnet —aber nicht in méchtigen Gewal-
ten, sondern im »sanften, leisen Sduseln« (1 Kén 19,11-13) —ist dieses
stille Erscheinen Gottes das Aquivalent zur Stille der Einsamkeit?
Jedenfalls geschieht hier ein Wandel: die Wiiste wird vom Raum der
Todesnihe zum Raum der Gottesbegegnung, als der sie bei den christ-
lichen Wiistenvitern eine steile Karriere macht. Elijaist einer der ers-
ten, der erfahren hat, was Lew Tolstoi (1828 -1910) in Worte fasste: »Je
einsamer jemand ist, desto deutlicher hort er die Stimme Gottes.«
Einsamkeit kann also, selbst wenn sie als negativ empfunden wird,
positive Wirkungen haben. Weitaus verbreiteter ist im Alten Testa-
ment jedoch, wie gesehen, eine belastende Erfahrung der sozialen
Ausgrenzung. Das Festhalten an Gott kann in eine solche Isolation
fithren, doch meist ist die Gottesbeziehung auch der rettende Anker,
der aus der Einsamkeit heraus und zuriick in die Gemeinschaft fithrt.

1 Vgl. Peter Riede, Art. Vereinzelung, in: M. Fieger u.a. (Hg.), Worterbuch alttesta-
mentlicher Motive, 415-418, hier 416.

2 Josef Kohler, Einsamkeit und gelingendes Leben. Eine biblisch-moraltheologische
Auseinandersetzung. Regensburg 2002, 142.

3 Zur Auslegung vgl. z. B. Ulrich Berges, Jesaja49—54 (HThK.AT), Freiburg u. a.
2015, 208-280.
Vgl. Berges, Jesaja (Anm. 3), 227-230.

5 Vgl Samuel Hildebrandt, »I sat alone«. The Language of Loneliness in the Hebrew
Bible, in: ZAW 133,4 (2021) 512-525, hier 520.523.
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Allein und ausgegrenzt infolge
von Krankheit und Behinderung

Nicht nur in unserer Zeit werden Menschen wegen
ihrer Krankheit oder einer Behinderung ausgegrenzt.
Doch besteht die einzige Losung des Problems darin,
solche Menschen zu heilen, damit sie wieder an

der Gesellschaft partizipieren konnen? Oder gibt

es einen theologisch legitimen Weg, Menschen mit
Krankheit und Behinderung ins gesellschaftliche
Leben zu integrieren?

Kérperbilder — Krankheit und soziale Isolation

Der Inbegriff eines kranken und daher einsamen Menschen diirfte
ohne Zweifel die biblische [jobgestalt sein.! Geschlagen »mit bosarti-
gem Geschwiir von der Fuf3sohle bis zum Scheitel« (Ijob 2,7) sitzt er
mitten in der Asche und schabt sich mit einer Tonscherbe (2,8). Der
Verlust seiner Gesundheit wird fiir ihn zum Eingriff in seine Integritit
und Identitit, wenn er nicht einmal mehr von seinen Freunden ver-
standen wird. Selbst seiner Frau wird sein Atem zuwider (19,17),
anschaulich dargestellt etwa auf dem bekannten, unterhalb von Sankt
Peter entdeckten Junius-Bassus-Sarkophag (Mitte des 4.Jahrhunderts),
wenn sieihm mitHilfe einer Astgabel Speisen hinhiltund sich zugleich
ihr Gewand vor die Nase zieht. Der Haufen aus Staub und Asche wird
ebenso wie die Tonscherbe zum Verweis auf den Schof3 der Mutter Erde
und damit zum Symbol der Zerbrechlichkeit und Hinfilligkeit des
Menschen, insbesondere des kranken, aussitzigen Menschen im
Grenzbereich zum Tod. Solche Darstellungen des leidenden Ijob regten
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Kiinstler spater zum Typos des Christus im Elend bzw. zu Herrgotts-
ruhbildern an, die den gemarterten, alleingelassenen Christus zeigen,
ein Alleinsein, das nach der biblischen Passionsgeschichte (Mk 15,34;
Mt 27,46) in einer unbeschreiblichen Angst der Gottverlassenheit
gipfelt: "Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen, bleibst
fern meiner Rettung, den Worten meines Schreiens?« (Ps 22,2)

In drastischen Koérperbildern beschreibt der Psalmist die dufSerste Not
eines Leidenden (22,15f.), der sich »hingeschiittet [...] wie Wasser«
fithlt und dessen »Herz |...] wie Wachs« geworden ist. Dem »Staub
des Todes« nahe klebt die Zunge am Gaumen und die »Kraft ist ver-
trocknet wie eine Scherbe«. SchliefSlich 16st in Ps 22,23-27 das Lob die
Klage ab und der verzweifelt Bittende gewinnt wieder Hoffnung auf
ein Leben in Beziehungen. Am Ende des Psalms steht »nicht mehr der
Korper des Beters in seiner Materialitit und Vulnerabilitit im Zent-
rum, sondern der Mensch in seiner Sozialitat.«*

Auch wenn sich in solch starken Bildern leidvolle Grunderfahrungen
und davon erlésende Gegenhoffnungen der Menschen aller Zeiten
angesichts von Krankheit, Einschrankung und Isolation verdichten
und teilweise in der Rezeptionsgeschichte als Spiegel aktueller Note
noch weiter zugespitzt werden, sind diese zugleich auf dem Hinter-
grund der Vielfaltbiblischer Uberlieferungen zu betrachten und daher
zu relativieren. Zudem bieten sie nicht unbedingt Antworten auf
gegenwirtige Fragen, die aus einem Kontext mit anderen kulturellen,
sozio-0konomischen und situativen Beziigen erwachsen, insbeson-
dere in Bezug auf Krankheit und Behinderung. So lisst sich etwa der
Behinderungsbegriff der Gegenwart nicht einfach auf antike bzw.
biblische Texte tibertragen. Es fehlen nicht nur vergleichbare Begriffs-
felder, vielmehr sind Deutungen korperlicher und geistiger Ein-
schrinkungen offenbar kultur- und damit auch zeitabhingig und
konnen sich deshalb wesentlich voneinander unterscheiden.

Dartiber hinaus sperren sich die biblischen Korperbilder dagegen,
genaue Krankheitssymptome ausmachen zu wollen, etwa bei sehr
hiufig auftretenden Hautproblemen und Formen von Aussatz, die
vielfach zur Ausgrenzung der Betroffenen gefithrt haben diirften.
Eine ngenaue, heutigen Anspriichen gentigende Diagnose« von Krank-
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heit und Leid ist in der Regel schon deswegen nicht méoglich, weil sie
»in ihrer umfassend sozialen, medizinischen und spirituell-theologi-
schen Erfahrung beschrieben werden«.3 Solche ganzheitlichen Vor-
stellungen, die Krankheit, Stinde und soziale Isolation zusammen-
denken, bestimmen etwa auch den Beter in Ps 38,4.6.12, wenn er
klagt, nichts an seinem Fleisch sei gesund geblieben, weil er gestindigt
habe, stinkend und eitrig seien seine Wunden wegen seiner Torheit
geworden. Freunde und Gefihrten seien ihm in seinem Ungliick
ebenso wie seine Nachbarn ferngeblieben. Wie andere Bespiele zei-
gen, bestand aber umgekehrt durchaus die Aufforderung zur Kran-
kenpflege — auch Ijob wird von seinen Freunden keineswegs isoliert.
Ob die Kranken dies selbst immer als trostlich empfunden haben,
bleibt dahingestellt, wenn der Psalmist in Ps 41,7a klagt: »Besucht
mich jemand, so kommen seine Worte aus falschem Herzen.«

Auch in den neutestamentlichen Heilungsgeschichten ist zu erken-
nen, dass Kranke und Menschen mit Behinderung keineswegs auto-
matisch als sozial isoliert oder alleingelassen dargestellt werden. So
wird etwa in Mk 7,31-37 ein Mann, der taub ist und kaum sprechen
kann, oder in Mk 8,22—26 ein Blinder von anderen — denkbar wiren
die Familie, Freunde oder auch die d6rfliche Gemeinschaft — zu Jesus
gebracht, mit der Bitte, ihn zu beriihren. Klassisch ist das Beispiel
eines Gelihmten in Mk 2,1-12, der von vier Freunden durch das Dach
eines Hauses zu Jesus hinabgelassen wird, um auf diese Weise den
Andrang anderer Hilfesuchenden zu umgehen. Aber auch hier bleibt
die Frage, inwieweit die Hilfe der Freunde letztlich als paternalis-
tisch-bevormundend zu verstehen ist. Die Perspektive der jeweils
Betroffenen spielt fiir den Evangelisten und die Darstellung des Hei-
lungswunders auf jeden Fall keine Rolle.

Hoffnungsbilder — Heilung und Heil
Dass sich Menschen auf Grund von Krankheit und damit verbunde-
nen Schmerzen sowie der Erfahrung des Nichtverstanden- und Aus-
gegrenzt-Werdens eine andere, bessere Wirklichkeit herbeisehnen,
iiberrascht nicht und diirfte ebenso fiir biblische Zeiten wie fiir heute
gelten. Besonders die prophetischen Visionen des Ersten Testaments
sind pragend fiir unsere Vorstellungen von einer zukiinftigen heilen
Welt, wenn zum Beispiel in Jes 35,5f. zugesagt wird, es wiirden die
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Augen der Blinden aufgetan und die Ohren der Tauben gedffnet wer-
den. Der Lahme werde springen wie ein Hirsch und die Zunge des
Stummen frohlocken. Bilder von einem tippigen koniglichen Fest-
mahl werden zu Realsymbolen der Gottesnihe und der Gemein-
schaft. So wird nach Jes 25,6 nder HERR der Heerscharen [...] fir alle
Volker ein Festmahl geben mit den feinsten Speisen, ein Gelage mit
erlesenen Weinen«. Dabei spiegeln sich in den endzeitlichen Visionen
von einem »neuen Himmel und einer neuen Erde« (Jes 65,17; 2 Petr
3,13; Offb 21,1) oftmals Bilder eines paradiesischen Anfangs der Uber-
fillle und des friedlichen Miteinanders.

Auch das Neue Testament greift solche Bilder von der guten Schépfung
und einer zukiinftigen Heilszeit auf, wenn etwa in der oben genannten
Erzihlung von der Heilung eines Mannes, der taub ist und kaum spre-
chen kann (Mk 7,31-37), der Evangelist die tiber alle Maf3en staunende
Menge abschliefdend sagen ldsst: »Er hat alles gut gemacht; er macht,
dass die Tauben horen und die Stummen sprechen.« Dabei vermittelt
diese Heilungserzahlung Hoffnungsimpulse auf drei verschiedenen
Ebenen: Zum einen geht es um die Perspektive auf ein konkretes
Geheilt-Werden im medizinischen Sinne, zum anderen — metapho-
risch gewendet, im Gesamtkontext des Markusevangeliums und im
Zusammenspiel mit den beiden Blindenheilungen in Mk 8,22-26 und
10,4652 — um die Hoffnung auf einen Erkenntnisfortschritt sowohl
auf Seiten der Jiinger als auch auf Seiten der Leser*innen. Auf der drit-
ten, entscheidenden Ebene wird den Leser*innen mit der Heilung
erzihlerisch die Hoffnung auf eine endgiiltige Uberwindung von
Krankheit und Behinderung zugesagt. Somit wird die Erzahlung von
der weltverindernden Dynamis Jesu bzw. Gottes—ganzim Sinne ande-
rer Wundergeschichten —bereits fiir die Gegenwart der Leser*innen zu
einer Protestgeschichte gegen Krankheit und Isolation und zugleich zu
einer Hoffnungsgeschichte auf Gesundheit und Partizipation.

Obwohl derartige Visionen und Heilungserzihlungen fiir viele
Leser*innen auch heute noch hoffnungsvoll und trostspendend sein
konnen, legt die Beschreibung einer zukiinftigen Heilszeit mittels des
Bildes der Heilungaller umgekehrt nahe, dass gesunde Menschen und
Menschen ohne Behinderung bereits in der Gegenwart dieser erhoff-
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ten Zukunft niher sind als kranke Menschen oder Menschen mit Ein-
schrainkungen. Mit solchen Hoffnungsbildern und einer unreflektier-
ten Gleichsetzung von Heilung und Heil werden unausgesprochen
Vorstellungen davon transportiert, was im Allgemeinen als normal,
wiinschenswert und vollkommen angesehen wird. Wenn die Hei-
lungen Jesu Zeichen fiir Befreiung und Neubeginn sind, verweisen
Krankheit und Behinderung dagegen auf einen Zustand, den es zu
iberwinden gilt. Welche Provokation das fiir Menschen mit Ein-
schrainkungen bedeuten kann, zeigt beispielsweise Sabine Fries,
selbst gehorlos und heute Professorin fiir Gebiardensprachdolmet-
schen, wenn sie bereits 1997, damals in ihrem ersten Berufals Gehor-
losenseelsorgerin, deutlich macht, die Heilungserzahlung in Mk 7,31
37 konne sie nichtso rechtansprechen, da es nicht das Heil sei, auf das
sie und andere hoffen wiirden, und sie sich eine andere Wendung
wiinschen wiirde. Sie glaube, Gott wolle, dass dieses Leben als Gehor-
lose ihr Leben sei, und das bedeute: »Alles, was die Taubheit mit sich
bringt, geh6rt zu mir. Alles, die Gebardensprache, die Gehorlosenge-
meinschaft, der komplizierte Alltag in einer hérenden Welt, die
Grenzen der horenden Welt, auf die ich tagtiglich stof3e.«#

Ungewollt fithren solche, an sich gut gemeinten Hoffnungsbilder, die
Einschrainkungen und die sich daraus moglicherweise ergebende Iso-
lation eigentlich tiberwinden wollen, gerade in erneute Ausgrenzung
und Stigmatisierung. Es werden auf diese Weise nicht nur Vollkom-
menheitsvorstellungen und Perfektibilititsphantasien fir die/den
Einzelnen transportiert, sondern gleichermaf3en Ideale einer zukiinf-
tigen Gemeinschaft, von der Menschen mit Einschrankungen letzt-
lich erst recht ausgeschlossen sind. So betont beispielsweise Julia
Watts Belser, Rabbinerin und Professorin fiir Religionswissenschaft
und Jidische Studien an der Georgetown-Universitit in Washing-
ton, sehr nachdriicklich, sie schitze zwar in Jesajas Vision einer erneu-
erten Welt sein Versprechen, dass Tyrannei, Armut und Bosartigkeit
ein Ende haben wiirden. Sie kritisiere aber aus ihrer eigenen Perspek-
tive als Rollstuhlfahrerin die Art und Weise, wie Jesaja sich tiber
Behinderungen dufSere, so als wiirde es keinen »Platz fiir Behinderung
in unserer Hoffnung fiir die Zukunft« geben. »[W]enn es einen Him-



mel gibt, dann wiirde es mich sehr enttiuschen, wenn der Himmel
nichtbarrierefrei wiare. Ich ware enttiuscht, wenn es keine Rollstuhl-
fahrer*innen im Himmel gibe, wenn »Springen wie ein Hirsch« eine
Bedingung zum Eintritt wire. [...] Behinderung ist fiir mich keine
Krankheit, kein Leiden, kein Ubel, sondern es ist ein Teil meiner Iden-
titdt, ein alltiglicher Aspekt meines Lebens. So wurde ich geschaffen,
so kenne ich mein Leben.«

Wie sehr solche Vollkommenheits- und Normalisierungsvorstellun-
gen einer zukiinftigen Welt auch in die Gegenwart hinein wirken,
zeigt sich zum Beispiel, wenn in religionspddagogischen Materialien,
aber auch in Ubersetzungen oder in der exegetischen Fachliteratur
versucht wird, die Heilungskraft Jesu und das Wunder der Heilung
noch starker zu konturieren, indem das Schicksal und die Vereinsa-
mung von Menschen mit Einschrinkungen besonders diister gezeich-
net werden. So finden sich beispielsweise zum Gelihmten in Mk
2,1-12 verschiedenste ausschmiickende »Diagnosen«, obwohl im Text
lediglich die Rede von einem Mann ist, der nicht gehen kann (paraly-
tikés): Noch in der Lutherbibel 1984 wird von einem »Gichtbriichi-
gen« gesprochen. Teilweise wird in Kommentaren von einer vollstin-
digen Lihmunggesprochen und somitdie Vorstellung einer Para- bzw.
Tetraplegie aufgerufen, welche aber in der Antike ohne Antibiotika
letal verlaufen wire. Um die Erzahlung »kindgerechter« zu gestalten,
wird eine Vorgeschichte von einem Buben erzihlt, der erkrankt,
»schwach und schwicher« und »einsam und einsamer« wird. Unmit-
telbar vor der Heilung sehen die Menschen »seinen diirren, leblosen
Korper«, »sein ungliickliches Gesicht« und »sie fithlen die ganze Dun-
kelheit seines Herzens, als wire er abgekehrt von Gott und von den
Menschen«.® Dass solche Erganzungen mehr tiber die Klischees der
jeweiligen Autor*innen aussagen als iber mogliche Erzihlzusam-
menhinge, braucht nicht betont zu werden. Dennoch bedienen sie
einmal mehr ausgrenzende Bilder von Krankheit und Behinderung.
Aus der Sicht der sogenannten Dis/ability Studies, einer interdiszip-
lindren Wissenschaft, die versucht, Behinderung neu zu denken und
als ein kontingentes, soziokulturelles bzw. historisches Konstrukt zu
verstehen, ist daher konsequenterweise zu fragen, inwieweit letztlich
auch biblische Texte und Bilder und ihre Rezeption an der narrativen
Konstruktion von Behinderung als negativer Unterscheidungskate-
gorie beteiligt sind, etwa mittels bindrer Gegensitze wie normal/
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Zusammenfassung

Um eine Gemeinschaft zu schiitzen, liegt es
nahe, Menschen mit (hoch) ansteckenden
Krankheiten zu isolieren. Die Frage, warum
nach biblischem Zeugnis und insbesondere
in der Rezeptionsgeschichte teilweise auch
Menschen mit anderen Einschrainkungen
ausgegrenzt wurden, obwohl gerade hier
Zuwendung geboten und zu erwarten wire,
ldsst sich hingegen nur bedingt beantworten.
Gut gemeinte »Losungen« erweisen sich dabei
offenbar keineswegs fiir alle als hilfreich.

abweichend, behindert/nicht behindert
oder betroffen/nicht betroffen.

Gegenbilder — Partizipation
und Inklusion

Aus solchen Uberlegungen heraus ergibt
sich notwendigerweise die Frage nach
Gegenbildern, bei denen es nicht einsei-
tig um Gesundheit, Vollkommenheit

und Selbstbestimmung als Vorausset-

zung fiir Gemeinschaft geht, sondern in

denen Krankheit, Fragilitit und Ange-
wiesenheit ebenso Partizipation und Inklusion erméglichen. Mit die-
ser Frage hat sich neben anderen insbesondere der 2015 verstorbene
britische Bibelwissenschaftler und Religionspadagoge John M. Hull
befasst und als Gegenentwurf eine »Theologie der Behinderung« ent-
wickelt.” Selbst vollstindig erblindet, machte Hull vor allem deutlich,
dass christlicher Glaube hiufig eher dazu beigetragen habe, Verkniip-
fungen zwischen Behinderung und Siinde herzustellen oder Behin-
derung zumindest als Verweis auf die Unvollkommenheit des Men-
schen zu betrachten. Dagegen seien die Korpererfahrungen von
Menschen mit Behinderung ernst zu nehmen und entsprechende
biblische Texte aufzugreifen, etwa die Gedanken des Paulus, der iiber
ein »rextremes Korperbewusstsein« verfiigt habe, weil er moglicher-
weise selbstbehindert gewesen sei oder einen schmerzhaften Verlust,
eventuell des Sehvermdgens, erlitten habe. Er habe regelrecht eine
Korpertheologie entwickelt, indem er seine Korpererfahrungen
immer wieder in Bezug zum Todesleiden Jesu (vgl. Gal 6,17; 2 Kor
4,10) gesetzt habe. Der Leib Christi sei mit unverganglichen Narben in
einem Zustand verwundeter Macht auferstanden, im Sinne einer ver-
letzten und unvollkommenen Vollkommenheit. Wenn die Hoffnung
aller Glaubigen darin bestehe, Anteil am gebrochenen und auferstan-
denen Leib des (kosmischen) Christus zu gewinnen, konnten gerade
Menschen mit Behinderung »Apostel der Integration und damit Zeu-
gen der Verwundbarkeit und Partner in Sachen Schmerz« sein und
helfen, eine »Theologie von Stirke, Uberlegenheit, Einzigartigkeit
und Wohlstand« zu iiberwinden. In der Konsequenz sind kranke oder
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eingeschrankte Menschen dann »nicht als zu integrierende Minder-
heit, sondern als integraler Bestandteil«® einer echten Gemeinschaft
zu verstehen.
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ZWISCHENRUF

Kliger, besser, stirker —
biblische Alleinstellungsmerkmale

Einzigartig und unverwechselbar zu sein, ausgestattet mit dem
Unique selling point, das ist in der Marktwirtschaft das Um und Auf.
Ein Alleinstellungsmerkmal zu besitzen istauch fiir manche biblische
Personlichkeiten durchwegs gewollt. Doch nur wenigen wird es als
positive Eigenschaft zugesprochen.

Soistes fiir die Bibel legitim, wenn man mehr geliebt wird als andere,
wie etwa der alttestamentliche Josef von seinem Vater (Gen 37,3) oder
Konigin Ester von Konig Artaxerxes (Est 2,17), selbst wenn das Neid
aufsich ziehen kann. Das gilt natiirlich auch fiir die Liebeserklarungen
im Hohelied, nach denen »Sie« »einzig« unter zahllosen anderen
Frauen ist (HIld 6,9), eine Lilie unter Disteln (HId 2,2), und »Erq,
ausgezeichnet vor Tausenden (Hld 5,10), ein Apfelbaum unter Wald-
baumen (HId 2,3). Auch weiser oder gerechter zu sein als alle anderen
Menschen, wird positiv bewertet, Salomo, Ijob oder wieder Josef
werden so charakterisiert und dafiir durchaus wertgeschitzt (1 Kén
5,10f.; [job 1,8; 2,3; Gen 41,39). Entscheidend fiir die Bewertungistin
all diesen Fillen, dass die Einzigartigkeit von aufden konstatiert und
nicht selbst angestrebt oder behauptet wird.
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Anders ist es, wenn jemand versucht, sich selbst hervorzutun und
sich eigenmichtig iiber andere zu erheben. Schon beim Turmbau zu
Babel wird der Wunsch, sich durch Grof3taten selbst einen Namen
zu machen, nicht belohnt. Kohelets Versuch, sich durch Grofdtaten
und Besitzanhdufung Glick zu verschaffen, fithrt ebenfalls in die
Verzweiflung (Koh 1,12-2,23).

Besonders geichtetist dariiber hinausjedes Handeln, das Gott vorbe-
halten ist. Hier wird der menschliche Wunsch nach Einzigartigkeitals
Hybris angesehen, als Wunsch, Gott zu sein und den Gott Israels
abzulGsen. Breit ausgefiihrt wird das etwa nach der Reichsteilung,
wenn der neue Konig des Nordreichs, Jerobeam, selbst neue Kultorte
samt Priesterschaft einsetzt und Feiertage bestimmt (1 Kén 12,26 —32).
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Die Eigenmaichtigkeit driickt sich schon in den Verben aus: Er »lief3
machen, er nmachte« selbst und er »hatte sich ... eigens ausgedacht«.
In der Sicht der Konigsbiicher fiihrt dieses als »Stinde Jerobeams«
bezeichnete Verhalten letztlich zum Untergang des Nordreiches.
Und militdrische Einzigartigkeit wird aus biblischer Perspektive
schon seit dem Exodus nicht positiv bewertet und dariiber hinaus
auch nicht als dauerhafte GrofSe gesehen. Denn ein Handstreich
Gottes fithrt zum Zusammenbruch des gesamten Militirapparates.
»Rosse und Reiter warf er ins Meer« kann denn auch Mose in Ex 15
singen. Explizit ausgedriickt wird das auch im Buch Judit: Nebukad-
nezzar, der Konig der Assyrer (sic!), geriert sich als Kénig der gesam-
ten Erde und fordert mit Waffengewalt: »Alle Volker sollten nur
Nebukadnezzar verehren und alle Stimme und Nationen ihn als Gott
anrufen« (Jdt 3,8). Die Folgen sind bekannt. Der Gott Israels fiihrt
die militirische Ubermacht des Pseudogottes ad absurdum — durch
die Hand einer Frau. Dafiir erachtet der Stadtilteste diese Frau, Judit,
als »mehr gesegnet als alle anderen Frauen auf der Erde« (Jdt 13,18).
Womit wir wieder beim Alleinstellungsmerkmal wiren.
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KATRIN BROCKMOLLER WAS MACHT ISAAK ALLEIN AUF DEM FELD?

KATRIN BROCKMOLLER

Was macht Isaak allein

auf dem Feld?

Spazieren gehen, sich beklagen -
oder betet er?

Gott fiihrt Abraham ins Land Kanaan. Schritt fiir
Schritt erfiillen sich in den Erzahlungen der Erz-
eltern die Land-, Volks- und Segensverheifsungen.
Diese gottliche Fiihrung wird auch in der Ehe von
Rebekka und Isaak sichtbar. Bei der »Brautfindungg
gibt es eine besondere Szene: Als Rebekka ankommt
und sich die beiden zum ersten Mal sehen, ist Isaak
allein auf dem Feld.. ..

Das gesamte Kapitel Genesis 24,1-61schildert die gliickliche Findung
einer neuen Erzmutter fiir Israel. Abraham schickt fiir Isaak seinen
Knechtzur Verwandtschaftin die alte Heimat. Alles fiigt sich nun wie
von selbst. Rebekka bricht wie einst Abraham auf ins verheifdene
Land. Sie wird im Text deutlich als Nachfolgerin Abrahams stilisiert:
Sie, ihr Gefolge und der Knecht treten die Reise ins Land an und sind
unterwegs. Der Familiensegen spielt an die VerheifSung in Gen 22,17
an.! Der Erzvater Isaak jedoch spielt scheinbar keine aktive Rolle.

Wo ist Isaak?

In Gen 24,62-63 werden die Leserinnen und Leser zu einem Orts-
wechsel eingeladen. Sie erfahren erstjetzt etwas iber Isaak, der bisher
weder gehandelt noch gesprochen hat.
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62 Isaak war von einem Gang zum Brunnen Lahai-Roi gekommen.
Er wohnte im Land des Negeb.

63 Isaak ging hinaus, um sich beim Anbruch des Abends auf dem
Feld zu beschiftigen.

Er erhob seine Augen und schaute hin, siehe, da kamen Kamele

daher.

Der Text stilisiert Isaak hier in der Art eines lonesome cowboys. Er ist
allein. Kein Wort von Knechten oder Miagden, die ihn begleiten. Kein
Wort tiber andere Mitglieder der Familie oder Menschen, die Isaak
beim Brunnen getroffen hitte. Isaak ist allein unterwegs — so sollen
wir es wahrnehmen. Der Text verschweigt mehr, als er erzahlt. Offen
bleibt auch, was Isaak beim Brunnen gemacht hat. Hat er seine Herde
dorthin gefithrt und mit dem Wasser getrankt? Hat er eine Art Wall-
fahrt zum Brunnen der Gottesbegegnung von Hagar gemacht? Ist er
an den Ort gegangen, an dem Hagar die Gottesbegegnung und die
Verheif$ung von Nachkommen empfangen hat, genau in den Tagen,
in denen der Knecht eine Frau fiir ihn sucht, damit durch ihn die Ver-
heifdungslinie fortgefithrt werden kann?

Was macht Isaak auf dem Feld?

Das hebriische Verb sawach in Vers 63 ist in seiner Bedeutung unklar,
es kommt nur einmal in der hebraischen Bibel vor, eben an dieser
Stelle. Ein Vergleich verschiedener aktueller Ubersetzungen zeigt,
wie offen der Text hier ist. Einige Ubersetzungen tragen Vorstellun-
gen iber die psychische Verfassung Isaaks ein. Meist wird Isaak als
blasses Muttersohnchen oder durch die Erfahrung der »Bindung
Isaaks« als psychisch labiler Mann wahrgenommen und dementspre-
chend wird seine Aktivitit »auf dem Feld« gedeutet. Zugleich zeigt
sich eine gewisse Scheu davor, Isaak in seiner Einsamkeit eine sinn-
volle Aktivitit zuzutrauen.

Die Einheitsiibersetzung bleibt mit der Ubersetzung »um sich zu
beschiftigen« relativ wertfrei, lasst aber durchscheinen, dass Isaak
langweilig ist. Ebenso »neutral« erscheint die revidierte Fassung von
Luther, die das Verb einfach weglisst: »Und er war hinausgegangen
auf das Feld gegen Abend .. .«
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In manchen Ubersetzungen ist Isaak »in Gedanken« oder denkt nach,
z.B.Elberfelder: »"Und Isaak war hinausgegangen, um auf dem Feld zu
sinnen beim Anbruch des Abends.« Oder Menge: »um mit seinen
Gedanken allein zu sein«.

Einen anderen Akzent setzt die Bibel in gerechter Sprache, wenn Isaak
vauf dem Feld klagt«, sich also als leidend und ungliicklich zeigt — weil
er noch keine Frau hat oder weil er psychisch labil ist...?

Benno Jakob kann bereits in seinem Kommentar auf eben diese Breite
von Ubersetzungsvarianten verweisen und versteht selbst Isaak als
Naturfreund. Er kennt auch die jiidische Tradition, das abendliche
Auf-dem-Feld-Sein als ein Gebet Isaaks zu verstehen, und verweist
unter anderem auf Bereschit Rabba 26a und andere Quellen.>

Isaak betet

Blickt man in die alten griechischen und lateinischen Ubersetzungen,
so erhilt hier die einsame Zeit Isaaks auf dem Feld eindeutig eine spi-
rituelle Bedeutung. Isaak lauft nicht am Abend irgendwie getrieben
auf dem Feld herum, kontrolliert seinen Acker, oder versucht, sich
und seine Gedanken zu kliren. Sowohl die Septuaginta als auch die
lateinische Ubersetzung der Vulgata (wértl. ad meditandum) sehen
Isaak als Beter. Hier der Text aus der Septuaginta:3

62 Isaak aber durchzog die Wiiste zum Brunnen der Erscheinung;

er selbst aber wohnte in dem Land, das nach Stiden liegt.

63 Und Isaak kam gegen Abend heraus auf das Feld, um zu rezitieren,
und als er mit den Augen aufblickte, sah er, dass Kamele kamen.

Isaak ist in der Tradition der Septuaginta

Zusammenfassung

Was Isaak in Gen 24,63 kurz vor der Ankunft
der durch gottliche Fithrung gefundenen
Erzmutter Rebekka allein auf dem Feld tut,
wird sehr unterschiedlich gedeutet. Das
Wort, das die EU mit »sich beschiftigen«
wiedergibt, ist in der Bibel sonst nicht zu
finden. Die Septuaginta und weitere jiidische
Traditionen interpretieren Isaak als Beter,

ja sogar als »Schrift rezitierendc.

gerade nicht ein Verlorener in seiner bis-
herigen Biografie, die ihn handlungsun-
fahig gemacht hitte. Er zweifelt auch
nicht an Gott oder wartet einsam darauf,
dass andere sein Leben organisieren.

Isaak rezitiert, er meditiert, das heifst er
betet. Was genau Isaak rezitiert, muss
offenbleiben, weil ja in der Abfolge der
biblischen Erzdhlstruktur sowohl die
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gesamte Tora als auch die Psalmen oder andere Schrifttexte erst ent-

stehen werden. Lasst man sich von der erzihlten Zeit nicht tauschen,

sondern denkt an die Erstleser*innen, kann Isaak durchaus mit der
Schrift beten.+
Isaakist sovielleichtliterarisch ein Vorlaufer des in Psalm 1 benannten

idealen Beters, der Tag und Nacht rezitiert, Schrift wiederholt, seine

Tora meditiert. Man konnte Isaak viele Psalmen in den Mund legen,

zum Beispiel diese Verse aus Psalm 119:

g7 Fasthitten sie mich von der Erde getilgt,

doch ich verlasse nicht deine Befehle.

32 Gemal3 deiner Liebe belebe mich,

ich will beachten das Zeugnis deines Munds.

114 Du bist mein Schutz und mein Schild,

ich warte auf dein Wort.

165 Frieden in Fiille empfangen, die deine Weisung lieben,
fiir sie gibt es keinen Anstof3 zum Straucheln.

Vgl. u.a. Irmtraud Fischer, Gotteskiinderinnen. Zu einer geschlechterfairen
Deutung des Phinomens der Prophetie und der Prophetinnen in der Hebraischen
Bibel, Stuttgart 2002.

Vgl. Benno Jacob, Das Buch Genesis, (Nachdruck der Originalausgabe von 1934),
Stuttgart 2000 (532). Auch W. Plaut schreibt im Text »Isaak erging sich auf dem
Feld« kommentiert aber mit: Vielleicht »um zu meditieren«, was besser zu
Jizchaks Charakter passen wiirde. (Vgl. W. Gunther Plaut (Hrsg.), Die Tora. In
Jiddischer Auslegung, Band I: Bereschit. Genesis, autorisierte Ubersetzung und
Bearbeitung von Annette Bockler, Giitersloh 1999, S. 236.

Septuaginta Deutsch: Das griechische Alte Testament in deutscher Ubersetzung,
W. Kraus und M. Karrer, Stuttgart 2009. Unterschiede zum masoretischen Text
sind kursiv gesetzt.

Vgl. Ex 15,26f. —auch hier werden Texte der Tora vorausgesetzt, die es im Erzihl-
verlauf noch nicht gibt.
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(MK 6,31)

KATRIN BROCKMOLLER »KOMMT MIT AN EINEN EINSAMEN ORT!«

KATRIN BROCKMOLLER

»Kommt mit an einen
einsamen Ortl« (Mk 6,31)
Wenig Wellness,

aber viel Begegnung

Die Erholung und der Riickzug in die Einsamkeit
scheitern in den Evangelien 6fter, als sie gelingen.
Einsam oder allein zu sein wird biblisch offen-
sichtlich weniger als Kraftquelle an sich gesehen —
sondern als Kontext fiir Begegnungen mit
Veranderungspotenzial.

Jesus selbst geht sowohl bei Lukas als auch bei Markus mehrfach allein
an einen einsamen Ort (vgl. Mk 1,35; 6,31; Lk 4,42; 5,16), um zu beten.
Den Jiingern scheint das nicht vergénnt: Die Menschen fahren mit
Booten voraus und sind schon vor Jesus da (Mk 6,30—44). Kaum sind
die Jinger mit Jesus in einem Haus, steht eine Frau mit einem Anlie-
gen vor der Tiir (Mk 7,24). Egal wie viele Menschen kommen, die Jiin-
ger werden getadelt, wenn sie Jesus vor dem Andrang schiitzen wol-
len (vgl. Mk 10,13-16) oder sich selbst zum falschen Zeitpunkt
ausruhen (vgl. Mk 14,41). Gleichzeitig er6ffnen der »einsame Ort«
oder das »Alleinsein mit Jesus« aber genau den Begegnungsraum, in
dem entscheidende Erfahrungen méglich werden.

Der »einsame Ort« wird zur »W{ste«

Als die Zwolf von ihrer ersten Aussendung zuriickkommen, will Jesus
mitihnen an einen einsamen Ort gehen, damit sie sich erholen. Abge-
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sehen von der Bootsfahrt bleiben sie aber nicht lange allein. Mk 6,30—
44 erzihlt, dass viele, viele aus allen Stidten dorthin vorauslaufen. So
landet schlieflich eine grofde Anzahl von Menschen am abgelegenen,
wortlich: einsamen Ort (eremostopos).Jesus lehrtsie lange und schliefs-
lich erlebt die Menge ein Speisewunder. Es werden alle gesittigt und
zwOlf Korbe mit Brot bleiben noch tibrig. Die Anspielungen an die Zeit
der Wiistenwanderung, z.B. das Lagern in Gruppen, die Versorgung
mit reichlich Nahrung (Manna) sind auffillig und schaffen eine deutli-
che Parallele: Der einsame Ort wird zur Wiiste. Wie damals vor dem
Einzugins Land entwickelt sich das zusammengelaufene Volk neu zum
Volk Gottes. Es erlebt gottliche Fiirsorge in Wort und Brot.

Weiterbildung im kleineren Kreis

Die Jiingerinnen und Jiinger bilden zusitzlich zum Volk eine herausge-
hobene Lerngemeinschaft. Neben dem 6ffentlichen Wirken, so erzih-
len es jedenfalls alle Evangelien, hat Jesus sie im internen Kreis weiter-
gebildet. In diesem geschiitzten Raum vertiefen sich Erfahrungen und
klaren sich Fragenim Gesprich (vgl.z.B.Mk4,10,9,28). Drei der Jiinger
(Jakobus, Andreas und Petrus) erhalten die Chance zu auf3ergewo6hnli-
chen Erfahrungen. Sie diirfen mit auf den Berg, erleben dort die ver-
klarte Gegenwart von Elija und Mose und horen die gottliche Stimme.
Diese besondere Erfahrung im kleinen Kreis an einem »einsamen Ort
ohne die anderen wird zugleich zur Aufgabe. Die Jiinger erleben zwar
einen Blick in den Himmel, werden aber zugleich auf das Geheimnis
von Leiden, Tod und Auferstehung vorbereitet (Mk 9,2-13).

Alleinige Ausrichtung auf Gott beim Beten

Eine weitere Facette von Alleinsein in den Evangelien zeigt sich in
den Texten iiber das individuelle und gemeinschaftliche Gebet. Mat-
thauslegtJesus sehr kritische Worte in den Mund tiber Menschen, die
ihre Gebete in der Offentlichkeit zur Schau stellen (vgl. Mt 6,5-14).
Wem es um »gesehen werden« geht, der hat seinen Lohn schon erhal-
ten. Im Gebet soll nur Gott selbst im Zentrum der Aufmerksamkeit
stehen. Alles, was von der Gottesverbindung wegfiihrt, darf »gelas-
sen« werden. So spiegelt es auch die Vergebungsbitte im Vaterunser,
das sich bei Matthius sofort anschliefst: »...wie auch wir vergebenc.
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Es gibt in den Evangelien weitere Erzihlungen tiber Gespriche, bei
denen jeweils nur eine einzige Person mit Jesus spricht. So konnen
die Samaritanerin und Jesus am Brunnen eine gewisse Zeit allein
intensiv miteinander sprechen (Joh 4,1-42). Die Frau wird nach dieser
Begegnung zur Verkiinderin des Messias, zur Apostelin fiir Samaria.
Ahnlich intim ist die Szene mit Nikodemus gestaltet, der nachts zu
Jesus kommt (vgl. Joh 3,1-21). Dieses Gesprich braucht zudem den
Schutz der Nacht, sicher nicht nur, weil Nikodemus ein fithrender
Vertreter der Pharisder ist. Aus der Begegnung geht Nikodemus ver-
dndertnach Hause. Spiter wird er sich in Joh 7,10 und Joh 19,39 6ffent-
lich zu Jesus bekennen.

Etwas anders ist die Szene mit der Ehebrecherin in Johannes 8,1-11
gelagert. Die Ehebrecherin wird im Tempel von einer Menge zu Jesus
gebracht. Alles beginnt in groSer Offentlichkeit. Jesus fithrt in weni-
gen Sdtzen den Ankldgern ihre Scheinheiligkeit deutlich vor Augen.
Am Ende bleiben Jesus und die Ehebrecherin allein zuriick. Niemand
hat gewagt, sie zu verurteilen. Jetzt ist Raum fiir den privaten Dialog
zwischen Jesus und der Frau, Raum fiir die Zusage: »Auch ich verur-
teile dich nicht.«

Auch Markus 7,31-37 erzihlt davon, wie Jesus einen Kranken zur Seite
nimmt, damit fiir die Berithrung und die Gesprache ein geschiitzter
Raum entsteht und keine weiteren Demiitigungen stattfinden konnen.
Die Berlihrung von Ohren und Zunge ist extrem nidhebetont und wirkt
aufuns heute oftirritierend. Jesus steckt dem kranken Mann die Finger
in die Ohren und bertihrt mit Speichel seine Zunge. Fiir diese intime
korperliche Begegnung braucht es einen Schutzraum, daher entfernt
sich Jesus mit ihm von der Menge. Dieser kurze Moment des Allein-
seins mit Jesus fithrt im wahrsten Sinn des Wortes zu Verkiindigung.

Diese wenigen Beispiele zeigen, dass weder Einsamkeit noch das
Alleinsein mit Jesus in den Evangelien ein Selbstzweck ist. Es geht
vielmehr immer um das, was an Gotteserfahrung und Gottesbegeg-
nung in der Einsamkeit geschieht: Welche Schriftstellen erschliefsen
sich neu in ihrer Tiefe? Welche Facetten des Lebens konnen heilen?
Welche meiner Fragen werden beantwortet? Worauf richte ich mich
jetztaus?
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Vom einzigartigen
zum einzigen Gott

Den Gott Israels zu verehren und keine anderen
Gotter neben ihm, ist fiir Israel eine oft geforderte
selbstverstindliche Pflicht. Doch von der Alleinver-
ehrung JHWHs zu einem ausschliefslichen Mono-
theismus ist es dennoch eine laingere Entwicklung.

Das Alte Testament spricht, wenn es von JHWH, dem Gott Israels,
redet, polytheistisch und monotheistisch.' Dennoch beschreibt esihn
gegeniiber den altorientalischen Gottheiten als unvergleichlich und
fordert seine Alleinverehrung. Denn JHWH allein ist Gott, wie er
beim Exodus aus Agypten, beim Zug durch das Rote Meer und ande-
ren Ereignissen der Volksgeschichte erfahren wurde und durch Tora
und Kultimmer wieder erfahren wird. Alle diese Gottesbegegnungen
waren und sind nur mit JHWH méglich, nicht aber mit anderen Got-
tern oder Gottinnen. Letztlich deshalb, weil diese nichts bewirken
konnen und somit auch nicht wirklich existieren. Spite Stellen des
Alten Testaments bekennen daher JHWH nicht nur als einzigartigen
und ausschliefSlichen Gott Israels, sondern erschliefSen ihn dariiber
hinaus als den einzigen Gott iiberhaupt. Diesen Offenbarungs- und
Erkenntnisprozess mochte ich im Folgenden mit Momentaufnahmen
einiger klassischer alttestamentlicher Texte illustrieren.

»Wer ist wie du unter den Goéttern, JHWH?«
(Ex 15,11)

Am Ende der Erzihlung tiber die Befreiung Israels aus der dgyptischen
Sklaverei und seine Rettung am Roten Meer steht in 15,118 ein Lied,
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dasMose zusammen mitdem Volk fiir JHWH, den HERRN, anstimmt.
Seine kunstvolle Komposition schliefSt sich inhaltlich zwar an die
Abfolge von Durchzug und Landnahme an. Doch lautet sein eigentli-
ches Thema »Gotteskampfund Kénigsherrschaft Jahwes inmitten sei-
nes Volkes auf dem Tempelberg.«* In der Lesefolge des Pentateuchs ist
es die erste und zugleich idealtypische »Antwort« auf eine erfahrene
Hilfe Gottes (vgl. V. 2).3 Innerhalb der Auszugsgeschichte aber beant-
wortet dieses hymnische Bekenntnis die Frage des Pharao: »"Wer ist
denn JHWH? Ich kenne JHWH nicht!« (5,2).# Der aktuelle Anlass ist
zwar der Untergang des nachjagenden Pharaonenheeres. Aber im
Brennpunkt des Lobgesangs steht der Kampf JHWHs gegen die Cha-
osmacht. Der erste Teil (15,1-11) redet siebenmal Gott ohne Scheu mit
seinem Namen JHWH an. Phantastische und unbefangen vermensch-
lichende Bilder schildern ihn als unbezwingbaren Kriegshelden. Er
wirft personlich die Streitwagen Pharaos und seine Kimpfer ins Meer.
Wie altorientalische Gotter erhebt er seine Rechte mit der Keule, um
den Feind zu zerschmettern. Seine Zornesglut frisst die Gegner wie
Feuer die Strohstoppeln. Vor seinem schnaubenden Atem staut sich
das Wasser. Und wenn er wieder dariiber blast, schlief3t sich das Meer
uber den Feinden und sie versinken in den Fluten. Diese Wasser, die
JHWH so spielerisch einsetzt, sind die gebandigten Urfluten. JHWHs
Sieg tiber den Pharao und seine Truppen ist damit ins Mythische
gesteigert: Er kimpft mit dem Chaosdrachen und versenkt ihn in den
Schreckenswassern des Todes. Diese Mythisierung des Meerwunders
soll nihm den Charakter einer einmaligen Geschichtstat nehmen und
es zu einer grundlegenden Gotteserfahrung iiberh6hen, die jeglicher
geschichtlicher Einzelerfahrung vorausliegt.«s

Als Chaosbekimpfer beerbt JHWH die Hochgotter Baal und Marduk.
Letztere miissen ber eine Meeresgottheit siegen, um an die Herr-
schaft tiber die anderen Gotter zu kommen. In unserem Lied bedroht
die Weltmacht allerdings nicht JHWH selbst, sondern sein Volk.
Auchistdas Meer nicht sein Gegenspieler. Vielmehr dienen seine Flu-
ten dazu, die menschlichen Feinde zu bezwingen. Das Volk, das
JHWH dadurch erl6st (V. 13) und als Siegespreis erwirbt, versammelt
er um das Heiligtum, das er als seine Wohnstitte auf dem Berg (Zion)
grindet (V. 16-17). AbschliefSend wird aber auch von ihm gesagt:
»JHWH ist/sei Konig fiir immer und ewigl« (V. 18). Somit wird
ndie zeitlose altorientalische Chaoskampfmotivik, ... auf konkrete



geschichtliche Ereignisse angewendet und so zur direkten Glaubens-
tradition Israels gemacht.«®

Im akkadischen Weltsch6pfungsepos Enuma Elisch kimpft Marduk
gegen das Meeresungeheuer Tiamat und wird nach seinem Sieg Konig
der Gotter. Deshalb heif3t es von ihm: »Er ist flirwahr erhoben in der
Versammlung seiner gottlichen [Viter|, keiner unter den Gottern
kannihm [gleichkommen].« (VII13-14)” Auf dhnliche Weise bekennt
das Meerlied am Hohepunkt des farbenprichtig gemalten Triumphs
JHWHs iiber die Chaosmichte (Ex 15,11):

Wer ist wie du unter den Gottern, JHWH?

Wer ist wie du, Schrecklicher unten den Heiligen
[herrlich in Heiligkeit / im Heiligtum]??

Furchtbar an Ruhmestaten, Wunder vollbringend?

Die hier gebrauchte Unvergleichlichkeitsformel hat also »einen alto-
rientalisch-polytheistischen Hintergrund und stellt im Vergleich die
Eigenart, Besonderheit oder Fihigkeit einer Gottheit heraus«.? Was
JHWH fiir den Mosepsalm einzigartig macht, ist: »Er tut Wunder!«
(Vgl. Ps 77,14-15). Die rhetorischen Fragen konfrontieren ihn mit
den anderen Géttern, die auch mit den »Heiligen« gemeint sind. Die-
ses Sprachspiel ist zur Abgrenzung von anderen Religionen notwen-
dig. Zugleich erweist sich JHWH durch sein schreckenerregendes
Wairken fiir sein Volk als ein Gott, der nicht in die Reihe der ibrigen
Gotter passt, ja der allein Gott im vollen Sinn ist. JHWH riickt somit
als Chaosbekidmpfer in einer kithnen Neudeutung der kanaandischen
und mesopotamischen Mythologie an die Stelle ihrer Hochgotter,
ohne aber ihre polytheistischen Konnotationen zu tibernehmen.
»Das Lied« hat in der Synagogenliturgie und rabbinischen Literatur
eine starke Resonanz gefunden, insbesondere die Verse 15,1b.11.18
und 21. Es sind jene Aussagen des Liedes, die sich im religionsge-
schichtlichen Vergleich mit den altorientalischen Epen als die fiir die
Einzigartigkeit JHWHSs wichtigsten gezeigt haben.

Haére, Israell Du sollst JHWH, deinen einzigen
Gott, lieben (Dtn 6,4-5)
Das Meerlied lisst nur einschlussweise einen Polytheismus erkennen.
Im Deuteronomium bildet er den Vorstellungsrahmen fast des ganzen
Buches. Wenn es neben JHWH auch von nanderen Gottern, den Got-
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tern der Volker, die in eurer Nachbarschaft wohnen« (6,14) spricht,
denkt es polytheistisch. In diesem Referenzsystem fordert es zunachst
eine JHWH-Monolatrie, die noch mit einem theoretischen Polytheis-
mus koexistiert: Israel darf sich an keinen anderen GottaufSeran JHWH
binden, als sein Volk darf es ausschlieflich ihn verehren." Das fordert
nicht nur das erste Gebot des Dekalogs, weil JHWH ein gegeniiber
Gotterrivalen »eifersiichtiger«, das heif3t: ein Israel leidenschaftlich lie-
bender Gottist (5,7—9). Auch das »Hore, Israel« redetin monolatrischer
Sprache, obwohl es spdter fiir das Judentum den Monotheismusin letz-
ter Deutlichkeit zusammenfasst:

Hore, Israel! JHWH, unser Gott, JHWH ist einzig.
So liebe denn JHWH, deinen Gott, mit ganzem Herzen und ganzer
Seele und ganzer Kraft! (6,4-5)

Im Deuteronomium steht diese Kurzformel des Glaubens am Anfang
der Bundesurkunde (Kap. 5-28), also des Vertrags zwischen JHWH und
Israel. Genauer: Mit diesem theopolitischen Programm beginnt an lite-
rarisch strategischer Stelle nach der Erziahlung von den Ereignissen am
Gottesberg Horeb samt dem Zitat des Dekalogs (Kap. 5) die Mahnung
zur Beobachtung des ersten Gebots (Kap. 6-11). Auf sie folgt in Kap.
1226 der Rechtskodex mit den Einzelgesetzen. Die Ubersetzung von
6,4 ist umstritten.” Die Grundaussage ist jedenfalls: JHWH ist einer,
(ein) einzig(er). Das wird allerdings auch in Agypten und Mesopotamien
iiber einzelne Gotter gesagt, muss also nicht unbedingt monotheistisch
verstanden werden. Was genau gemeint ist, entscheidet der Kontext.
Der unmittelbare Kontext des Bekenntnisses zu JHWH als Israels
»Einzigemc« ist das anschliefSende Liebesgebot. Zwischen 6,4 und 5
besteht ein fester syntaktischer und inhaltlicher Zusammenhang. Er
verkniipft das Liebesgebot unlésbar mit dem zuvor genannten Got-
tesverhiltnis. Formulierungsmif3ig wird die Beziehung durch »ein-
zig« hergestellt. Denn »einzig« gehort im Alten Orient zur Topik der
Liebessprache. Dasbeweist Hld 6,89, wo daraus geradezu ein statis-
tisches Paradox gemacht wird: »Sechzig Kéniginnen sind es, achtzig
Nebenfrauen und junge Frauen ohne Zahl, doch einzig ist meine
Taube, meine Makellose, die Einzige ihrer Mutter«. Fiir die Einzig-
keitsaussage in Dtn 6,4 heif3t das: Von allen bekannten Gottern ist
JHWH der eine und einzige Gott, der fiir Israel in Frage kommt, eben
»unser Gott, der sich auch selbst diesem Volk verpflichtet hat.



Die Forderung ausschliefdlicher Liebe, die sich aus der Bindung des
einen Gottes an Israel allein ergibt, gehort zum altorientalischen Ver-
tragsdenken und verbindet das politisch loyale Verhalten des Vasallen
emotional mit einer personlichen und intimen Erfahrung. Die Gottes-
liebe meint deshalb in der deuteronomischen Bundestheologie »ein
juristisch befehlbares Treueverhiltnis, eine Ganzhingabe im Gehor-
sam. Sie umschlief3t Dankbarkeit und Vertrauen und verwirklicht sich
in einer gefithlvoll erfahrenen Beziehung.«+ Das »Hore, Israel« verlangt
diese Liebe vom kollektiven Du des Volkes. Denn die Israeliten sollen
nach dem Deuteronomium JHWH lieben, indem sie seine Sozial- und
Gesellschaftsordnung mit ihren Einzelbestimmungen (Kap. 12-26)
verinnerlichen (6,6—9; vgl. 6,20—25) und erfiillen (5,10;7,9; 10,12-13 u.
0.). Sie kann aber nur Realitit werden, wenn nicht nur einzelne, son-
dern das Volk als Ganzes sie verwirklicht. Nur durch die gesellschaftli-
che Liebe entsteht jener Raum, in dem das Sozialgefiige nicht mehr
gewaltabgestiitzt und nach Klassen geschichtet, sondern von geschwis-
terlichen Strukturen bestimmt wird, wo also in der Offentlichkeitjenes
Verhalten gilt, das sonst nur innerhalb der Familie zu Hause ist. Nicht
zuletztistin dieser gesellschaftlichen Liebe Israels auch begriindet, dass
es neben Jahwe keine anderen Gétter, die es in der Umwelt durchaus
gibt, haben darf. xDenn andere G6tter und Gottinnen stehen fiirandere,
letztlich inhumane gesellschaftliche Systeme. Dagegen ist die deutero-
nomische Gesellschaftsordnung, die Tora, eine »Zivilisation der Liebe«.
Sie entspricht Jahwes Wunschbild von dem Volk, das er liebt.«*

JHWH - er ist der Gott, kein anderer

ist aulder ihm (Dtn 4,35)

Den Schritt von der Unvergleichlichkeit und Einzigartigkeit JHWHs
iiber seine Einzigkeit fiir Israel zu seiner Existenz als des absolut ein-
zigen Gottes wurde erst wihrend der babylonischen Verbannung
vom Exilspropheten »nDeuterojesaja« (vereinfachend fiir Jesaja40-55)
gegangen. Erhatam deutlichsten diese BesonderheitdesJHWH-Glau-
bens in der altorientalischen Welt bezeugt. Seine Spitzenaussagen
finden sich im Kyros-Orakel in Jes 45,5-7:

5 (Nur) ich bin JHWH und sonst niemand; aufSer mir ist kein Gott.
Ich werde dich [Kyros] giirten, obwohl du mich (dann) nicht
erkannt haben wirst,
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damit sie erkennen vom Aufgang der Sonne und von ihrem
Untergang: Es gibt keinen (Gott) aufer mir.
(Nur) ich bin JHWH und sonst niemand.

Der Licht formt und das Dunkel erschafft, der das Heil macht
und das Unheil erschafft,
ich bin JHWH, der all dies macht.

Hinter diesen begrifflich dichten Umschreibungen Gottes steht eine
Theologie des JHWH-Namens: nur »er erweist sich« als wirkmichtig
(vgl. Ex 3,14). Die Formel »ich (allein) bin JHWH« erhebt einen Aus-
schlieSlichkeitsanspruch und wird durch die Fortsetzung »aufSer mir
gibt es keinen Gott« (V. 5) zum »monotheistischen Manifest, das in
Verbindung mit Kyros geradezu missionarische Dimensionen
gewinnt«.” Es verlangt die (An)Erkenntnis JHWHs als des einzigen
Gottes durch die Volkerwelt vom Aufgang der Sonne bis zu ihrem
Niedergang (V. 6). In ihm als einziger gottlicher Instanz sind Gréf3en
verbunden, die im Alten Orientauf mehrere Gottheiten verteilt sind.
Denn die gesamte kosmisch-geschichtliche Wirklichkeit geht auf
sein exklusiv-universales Handeln zuriick: »Ich bin JHWH, der all
dies macht« (V. 7). »Hier begegnen am kompaktesten in Jes 4off. die
Kriterien einer Gottesdefinition, der andere Gotter nicht (mehr)
gentigen konnen.«® Aufderdem bleibt die Einsicht der Violker keine
intellektuelle Feststellung ohne Folgen. Denn ihre Vertreter ziehen
nach Jerusalem und bekennen an der einen Kultstitte: »Nur bei dirist
Gott und sonst gibt es keine Gotter.« (45,14; vgl. V. 6). Dieses exklu-
sive »keiner sonst« findet sich auf3erhalb von Deuterojesaja vor allem
an den Stellen, denen wir uns im Folgenden zuwenden.

Zu spiter Stunde des Exils oder kurz danach wird der monolatrischen
Sichtvon Dtn 6,4 durch die Verse 4,35.39 eine monotheistische Inter-
pretation vorgegeben: Deuteronomium 4 bildet gewissermafen ein
Vorwort zu Dekalog und »Hore, Israel«. Das Kapitel bezieht sich auf
Israel nach der Landnahme, ja sogar in der Verbannung. Seine Mah-
nung des Kultbilderverbots und Verbots des Gestirnkultes (V. 9—31)
wird in den V. 32—40 mit der Einzigkeit Gottes begriindet. In ihnen
erreicht die Darstellung der »kanonischen« Geschichte Israels und
deuteronomischen Gotteslehre ihren rhetorischen Hohepunkt und
ihre letztgiiltige Deutung. Theologisch diirften die Verse vor allem
auf den Einfluss Deuterojesajas zuriickgehen. Sie vergleichen vor dem



raum-zeitlich universalen Horizont der Menschheitsgeschichte die
beiden zentralen Offenbarungsereignisse, nimlich die Dekalogsver-
kiindigung aus dem Feuer auf dem Horeb und die Fiihrung aus Agyp-
ten, religionskritisch mit den Gotteserfahrungen der anderen Volker.
Doch findet sich nirgendwo auch nur entfernt Ahnliches. Die Nach-
frage lauft deshalbaufdie EinzigartigkeitIsraels (V. 33) und die Unver-
gleichlichkeit der Machtmanifestationen JHWHs in Agypten, bei der
Rettung am Roten Meer und auf der Wiistenwanderung (V. 34) hin-
aus. Aus diesen spektakuliren Gottestaten soll Israel die streng ratio-
nale Konsequenz ziehen (V. 35):

Du (allein) hast das sehen diirfen, damit du erkennst:
(nur) JHWH - er ist der Gott,
keiner sonst ist aufSer ihm.

Diese Erkenntnis ist erfahrungsfundiertes, aber intellektuell vermit-
teltes Wissen. Sie beantwortet die Frage »Wer ist der Gott, derauch in
der Theophanie am Leben erhalten konnte und eine Nation aus einer
anderen herausgeholt hat?« und stellt dazu fest: Es ist JHWH — und
keiner sonst aufser ihm. Weil er der einzig wirkmachtige Gott ist, ist
er der allein existierende. Diese Schlussfolgerung begriindet nicht
seine Unvergleichlichkeit, sondern seine Ausschliefslichkeit bzw. die
grundsitzliche Nichtexistenz eines weiteren Gottes.

Der gleiche Gedankengang wird anschliefSend mit ein paar Akzentver-
schiebungen wiederholt: Aus der differenzierten Darstellung des
Geschehens am Gottesberg und einer erweiterten Abfolge klassischer
Geschichtstaten JHWHs (V. 36—38) kann Israel iiber eine »relationale
Einzigartigkeit« und nexklusive Zuwendung Gottes zu seinem Volk« hin-
aus die Erkenntnis des Monotheismus gewinnen. Sie soll ihm in freier
Entscheidung zur Herzens- und Uberzeugungssache werden (V. 39):

So sollst du heute erkennen und zuinnerst begreifen:

(nur) JHWH —er ist der Gott im Himmel droben und auf der Erde
unten,

keiner sonst.

In einem Schulgesprich beantwortet Jesus die Frage eines Schriftge-
lehrten »Welches Gebot ist das erste von allen?« (Mk 12,28) mit dem
»Hore, Israel«. Es ist das einzige Mal im Neuen Testament, dass auch
sein Anfang mit dem Bekenntnis zu dem einzigen Gott Israels zitiert
wird. Anschlief3end legt Jesus dieses Bekenntnis wie im »Hore, Israel«
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Zusammenfassung

Angesichts des altorientalischen Gotter-
pantheons erscheint JHWH aufgrund seiner
Taten als einzigartig und unvergleichlich
(z.B.Ex15,11). Doch ist er nach dem Alten
Testament stets der einzige legitime Gott
Israels (vgl. Dtn 6,4). Erst ab der Exilszeit
wird die Existenz anderer Gottheiten auf3er
JHWH ausdriicklich in Abrede gestellt

(Jes 45,5-7; Dtn 4,35.39). Jesus bezieht sich
darauf (z.B. Mk 12,32).

vorgegeben durch das Gebot der Gottes-
liebe aus und fiigt ihm als zweites das
Gebot der Nichstenliebe hinzu (V.
29-31). Dass es dabei um die Erlduterung
der Einzigkeit Gottes geht, beweist die
Reaktion des Gesetzeslehrers. Er stimmt
Jesus ausdriicklich zu, verstirkt aber den
zitierten Text von Dtn 6,4, indem er noch
die AusschliefSlichkeitsaussage von Dtn
4,35 hinzufigt: »Ganz richtig hast du
gesagt, dass er Eineristund dass es keinen
aufer ihm gibt« (Mk 12,32). Jesus bestitigt

dieses Verstindnis durch ein einzigartiges Lob seines Gesprachspart-

ners (V.34). Das Doppelgebot der Gottes- und Nichstenliebe, Spitzen-

sitze zweier alttestamentlicher Rechtskodizes und Inbegriff des Wil-

lens Gottes, interpretieren also Gottes Einzigkeit. »Damit aber muss

Gott—Dbei einer vorauszusetzenden Kongruenz von Willen und Wesen

— selbst ein Liebender sein.«* GrofSere Eindeutigkeit iiber Gott als den

Einen und Einzigen ist nicht mehr zu gewinnen.>

1 Vgl. Norbert Lohfink, Gott. Polytheistisches und monotheistisches Sprechen von

Gottim Alten Testament, in: Unsere grofSen Worter. Das Alte Testament zu

Themen dieser Jahre, Freiburg im Breisgau 31985, 127-144.

2 Hermann Spieckermann, Heilsgegenwart. Eine Theologie der Psalmen (FRLANT
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Das Deuteronomium und die Geburt des Monotheismus, in: Studien zur Theolo-
gie des Deuteronomiums (SBAB 2), Stuttgart 1988, 257—300.

Fiir die oben zitierte Einheitstibersetzung sprechen folgende Argumente: Nach
deuteronomischem Sprachgebrauch bildet »unser Gott« eine Apposition/Beifii-
gung zum Gottesnamen. Lige der Nominalsatz yyHWH ist unser Gott« vor, wiirde
er im Deuteronomium wie zum Beispiel in 4,35 und 39 formuliert (s. dazu unten).
Die Wortverbindung nJHWH, unser Gott« eréffnet auch andere grofse Mosereden
(1,6; 5,2). Man erklirt 6,4 deshalb am besten als Pendenskonstruktion: Sie stellt
stilistisch betont voraus [JHWH, unser Gott], was anschliefSend als Subjekt eines
Nominalsatzes [JHWH] wiederholt und mit einem Zahlwort [einzig] als Pradikat
verbunden wird.

Sach 14,9 zitiert Dtn 6,4 bereits in einem monotheistischen Sinn.
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Buches Deuteronomium, in: Ders., Studien zu Buch und Sprache des Deuterono-
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— Ugaritica — Biblica. Festschrift fiir Karl Bergerhof zur Vollendung seines 70.
Lebensjahres am 7. Mai 1992 (AOAT 232), Neukirchen-Vluyn 1993, 217258, 236.
Friedhelm Hartenstein, Exklusiver und inklusiver Monotheismus. Zum »Wesen«
der Gétter in Deuterojesaja und in den spiten Psalmen, in: Alexandra Grund/
Anette Kriiger/Florian Lippe (Hg.), Ich will dir danken unter den Vélkern. Stu-
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Zum Folgenden vgl. Georg Braulik, Hat Gott die Religionen der Vélker gestiftet?
Deuteronomium 4,19 im Kontext von Kultbilderverbot und Monotheismus, in:
Ders., Tora und Fest. Aufsitze zum Deuteronomium und zur Liturgie (SBAB 69),
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P. Georg Braulik OSB

war Professor fur Alttestamentliche Bibelwissenschaft an
der Katholisch-Theologischen Fakultat der Universitat
Wien. Seine Forschungsschwerpunkte sind u.a. das Buch
Deuteronomium, Psalmen sowie Bibel und Liturgie.
E-Mail: georg.braulik@univie.ac.at

179



ANZEIGE

Mit Jesus unterwegs
Ein Erstkommunionheft fir Kinder

‘;3 MIT JESUS
_ UNTERWEGS -

IN SIEBEN SCHRITTEN ZUR ERSTKOMMUNION v

I
NG
U

Thomas Hohn, Helmut Heiss, Heidi Braun, Georg Brigl
Mit Jesus unterwegs

In sieben Schritten zur Erstkommunion

74 Seiten

ISBN: 978-3-948219-91-8

9,80 €

Ab 10 Stlck 10% Rabatt auf das Heft.

Bitte wenden Sie sich hierfar an bibelinfo@bibelwerk.de

Bestellbar bei www.bibelwerk.shop

BIBEL UND KIRCHE 32022

180



Literatur zum Heftthema

Das Themenfeld Einsam-allein ist grof3, in
Zeiten der Corona-Pandemie boomten Biicher
dartiiber. Vor allem Lebenshilfe-Ratgeber tiber-
schwemmten den Markt. Weniger ergiebig
gestaltete sich die Suche nach spezifisch bibli-
schen Publikationen zu diesem Thema.

Das umfangreichste und meist spezifische
Buch, das in letzter Zeit in den Buchhandel
kam, ist das folgende:

Giebel, Astrid / Horsch, Daniel /
Hofmeister, Georg /Lilie, Ulrich (Hgg.)
Einsam. Gesellschaftliche, kirchliche

und diakonische Perspektiven

Leipzig (Evangelische Verlagsanstalt) 2022
332S,, € 28,-, ISBN 978-3-374-07159-3

Aus Anlass der Corona-Pandemie haben die
Herausgeber:innen aus dem Umfeld der Dia-
konie Deutschland einen Aufsatzband zum
Thema »Einsame« initiiert. Das Buch bietet
einen fundierten und breit angelegten Uber-
blick tiber das Thema »Einsamkeit« in kirchli-
chen und gesellschaftlichen Kontexten. Finf
grof3e Abschnitte unterteilen das Thema.
Den ersten Abschnitt bilden biblische und
theologische Perspektiven. Die ersten vier
Beitrdge sind dann auch spezifisch biblisch
ausgerichtet und entfalten entlang der The-
men »Wiste«, »Karfreitage, »Naaman« und
Joh 5 (Heilung eines Gelihmten am Teich
Bethesda) Facetten der Einsamkeit. Zwei der
Beitrdge bieten dazu auch konkrete Bibelar-
beitan. Der fiinfte Beitrag des Abschnittes ist
theologisch ausgerichtet und befasst sich mit
der Frage nach der Einsamkeit Gottes.
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Im zweiten Abschnitt des Buches stehen
kirchliche und diakonische Perspektiven im
Zentrum. Einsamkeit und Seelsorge werden
in finf Beitrigen behandelt. Umfangreicher
ist der dritte Abschnitt, der medizinische,
psychologische, soziologische, philologische
und gesellschaftliche Perspektiven einbringt.
Im vierten Abschnitt werden alters- und
lebensweltlich begriindete Einsamkeiten
beschrieben, im fiinften dann spirituelle und
praktische Hinweise fiir den Umgang mit
Einsamkeit gegeben. Und hier sind zwei der
drei Beitrige wieder biblisch fundiert: Eljja,
Psalm 88 oder Lukas 8 werden herangezogen,
um Wege in und aus der Einsamkeit zu zei-
gen.

Wer sich umfangreich mit dem Thema »Ein-
sam« auseinandersetzen mochte, ist mit die-
sem Uiber 300 Seiten langen Buch gut beraten.

Katrin Brockmoller

Vom Segen der Stille.

Innere Ruhe finden mit biblischen Worten
Stuttgart (Katholisches Bibelwerk) 2019
160 S., € 17,50, ISBN 978-3-96157-124-6

Das Buch der Direktorin des deutschen
katholischen Bibelwerks versteht sich als
spirituelle Begleitung fir Exerzitien oder
auch fiir »ruhige Momente zwischendurche.
In funf Kapiteln mit mehreren Unterab-
schnitten entwickelt das Buch je eine Facette
der Stille: Ausgehend von einem Bibeltext
entfalten Impulsfragen, biblische Betrach-
tungen und personliche Erfahrungen das
Thema. Bekannte Bibeltexte wie Genesis 1
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(die Schopfung) oder Markus 4 (die Stillung
des Seesturms) sind ebenso Bezugstexte
wie weniger bekannte, etwa aus dem Buch
Zefanja. Das Buch ist ein Lese- und Medi-
tationsbuch, das die Stille hochhilt und
empfiehlt.

Rainer Gross

Allein oder einsam?

Die Angst vor der Einsamkeit

und die Fahigkeit zum Alleinsein
Wien, Kéln (Béhlau Verlag) 2021

232 S., € 29, ISBN 978-3-205-21394-9

Das Buch bietet zwar keine biblischen oder
theologischen Untersuchungen zum Heft-
thema, wohl aber soziologische, psychologi-
sche und kulturwissenschaftliche Perspekti-
ven. Ziel des Buches ist, Solidaritit und
Toleranz zu beférdern. Auch in diesem Buch
ist die Corona-Pandemie der Anstofs fiir das
Buch geworden. Der Autor, ein Osterreichi-
scher Psychiater und Psychotheratpeut,
untersucht das Phinomen in drei grof3en
Abschnitten, bevor er in sein Schlussplidoyer
fur gute Beziehungen und Solidaritit ein-
miindet. Im ersten Abschnitt geht es um die
AufSenperspektive und damit um statistische
Daten, Studien und Definitionen. Doch
schnell wird klar, dass sich Einsamkeit nicht
einfach von auflen messen lassen kann. Im
zweiten Abschnitt wird Einsamkeitals sozia-
les Problem bzw. als psychische Krankheit
thematisiert. Der kulturgeschichtliche
Durchgangzeigt, dass sich auch das Verstind-
nis, welche Form des Alleinseins bereits als
Einsamkeit gelten muss, verandert. Im drit-
ten Abschnitt schlieSlich geht es um die
Innenperspektive, um die psychologische,
auch psychotherapeutische und -analytische
Sicht auf das Phinomen. Hier werden Um-
stainde beleuchtet, die zu einem problemati-
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schen Umgang mit Nahe und Distanz fithren
konnen.

Der Charme des Buches liegt darin, dass
neben wissenschaftlichen Erkenntnissen
immer wieder kiinstlerische Zuginge zum
Thema »Einsamkeit« eingestreut werden.
Dadurch zeigt sich, wie individuell unter-
schiedlich das Alleinsein erfahren und gedeu-
tet wurde und wird und gleichzeitig, wie
ktnstlerische Beschreibungen des Phino-
mens wieder rickwirken auf das Verstindnis
und die Deutung der eigenen und der gesell-
schaftlichen Situation.

Das Buch ist kompakt geschrieben, wissen-
schaftlich fundiert, aber doch gut lesbar.

Maria Anna Leenen

Einsamkeit schafft Raum

(3x7 Zusagen des Glaubens)
Paderborn (Bonifatius Verlag) 2014
100 S., € 13,90, ISBN 978-3897105744

Daskleine Taschenbiichlein aus der Reihe 3x7
Zusagen des Glaubens bietet tigliche Impulse
fiir drei Wochen. Die Autorin ist Eremitin in
Norddeutschland und ihre Sicht auf Einsam-
keit ist eine dementsprechend positive. Wie
und warum Einsamkeit etwas Gutes, Inspi-
rierendes und Befreiendes sein kann, stehtim
Vordergrund, auch wenn die Schattenseiten
nicht verschwiegen werden. Das Buch liest
sich wie eine kleine Meditation: Kleine Refle-
xionen zum Thema, verbunden mit kurzen
alltagstauglichen Empfehlungen, spirituellen
Impulsen, Bibeltexten und literarischen Tex-
ten. Passende Fotos vertiefen das Thema.
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Rudiger Safransky

Einzeln sein

Mdunchen (Hanser Verlag) 2021

288 S., € 26, ISBN 978-3-446-25671-2

Der bekannte Philosoph bietet in diesem
Buch eine umfangreiche Geschichte des
Alleinseins aus philosophischer Perspektive.
Der grof3e Bogen von Renaissance bis ins
20. Jahrhundert beinhaltet Sichtweisen von
Michelangelo, Martin Luther, Rouseau, Hei-
degger oder Ricarda Huch. Leicht zu lesen,
gelingtder kultur- und philosophiegeschicht-
liche Uberblick ohne grof3e Miihen.

Daniel Schreiber

Allein

Minchen (Hanser Verlag) 72021

160 S., € 20 ISBN 978-3-446-26792-3

Das Gegenstiick zum kultur- und philo-
sophiegeschichtlichen Parforce-Ritt von
Riidiger Safransky bietet der sehr personlich
gehaltene literarisch hochwertige Essay von
Daniel Schreiber. Das Alleinsein aus unmit-
telbarem Erleben wird in allen Details erfahr-
bar und nachvollziehbar beschrieben. Emoti-
onal und kunstvoll, mit philosophischem,
literarischem und soziologischem Hinter-
grund wird das Single-Sein des bekennenden
Homosexuellen offengelegt und beleuchtet.

Elisabeth Birnbaum

Neues Lectio-Divina-Projekt

Jesus-Fragen

4 5
Lectio Mg ®e ”. -
DIVINA i
z. ® # 5

WAS SUCHT IHR?

JESUS-FRAGEN

Wenn Gott fragt, wenn Jesus fragt, dann
geht es nicht um Information, sondern um
tiefste Sehnstichte und Lebenswiinsche von
Menschen. Jede Frage will die Menschen zu
sich selbst und auf einen guten Weg fithren.
Das Lectio-Divina-Projekt schliefst diese
Fragen in acht Einheiten fiir Gruppen und
Einzelne auf.

16,80 € inklusive Leseblattern und Download
www.lectiodivina.de

Bestellen Sie das Leseprojekt bei Ihren Bibelwerken:
www.bibelwerk.shop ¢ www.bibelwerk.at « www.bibelwerk.ch
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500 Jahre »Septembertestament«

Es jahrt sich zum 500. Mal, dass Das Newe
Testament Deutzsch erschienen ist— ohne die
Angabe eines Verfassers, eines Verlegers,
eines Druckers oder Erscheinungsjahr: Die
Rede ist von der Ubersetzung des Neuen Tes-
taments aus dem Griechischen in die Sprache
der sichsischen Kanzelei von Martin Luther.
Um diese erste Ausgabe von Luthers Neuem
Testament im September 1522 ranken sich
Legenden und Anekdoten.

Eine bekannte Anekdote ist, dass der Teufel
wihrend der Ubersetzungsarbeit auf der
Wartburg Luther verfithren und plagen
wollte und Luther ein Tintenfass nach ihm
warf, was einen Tintenklecks an der Wand
hinterliefs. Das ist natiirlich erfunden. Nach-
gewiesen ist aber, dass Luther in dieser Stube
auf der Wartburg arbeitete. Richtig ist auch,
was viele fiir eine Legende halten, weil es so
unglaublich kurz und fast nicht bewiltigbar
erscheint, dass Luther in nur 8o Tagen die
ganze Ubersetzungsarbeit leistete. Luther war
so schnell, weil er als Monch den lateinischen
Text der Bibel im Ohr hatte und sein Wissen
nur am griechischen Text iiberpriifen musste.
Trotzdem ist seine kreative Leistung, tref-
fende Formulierungen im Deutschen zu fin-
den, enorm. Und Luther hat mit seinem Werk
zum Prozess der Entstehung der hochdeut-
schen Schriftsprache beigetragen.

Die Auflagenhohe und Zahl der bis heute
erschienenen Ausgaben der Lutherbibel - 1534
kam das vollstindige Alte Testament hinzu —
lisst sich nichtzdhlen. Bis heute ist die Luther-
bibel die offizielle Bibel fiir liturgischen
Gebrauch in der Evangelischen Kirche

BIBEL UND KIRCHE 32022

Deutschlands. Natiirlich wurde die Uberset-
zung immer wieder tiberarbeitet und moder-
neren Sprachgewohnheiten angepasst, zuletzt
zum Reformationsjubilium im Jahr 2017.
Hier an dieser Stelle bleibt diesem Werk, das
letztendlich auch die Entwicklung von katho-
lischen Bibeliibersetzungen beeinflusst hat,
zu seinem 500. Geburtstag herzlich zu gratu-
lieren!

Winfried Bader

Wer noch mehr iiber die Luther-Bibel im
Kontext ihrer Entstehungszeit und iiber ihre
Revisionen wissen mdchte, sei verwiesen auf
BiKi1/2017: Martin Luther und »seine« Bibel.
Vielleicht haben Sie das Heft im Regal oder
bestellen es bei Ihren Bibelwerken in
Deutschland, Osterreich und Schweiz.

Bibel und "

Martin Luther und »seine« Bibel

» Entstand die Lutherbibel im Team?

e Medienrevolution
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KATHOLISCHES BIBELWERK E.V.

T

Bibel und Leben teilen
Das Bibelwerk beim Katholikentag
in Stuttgart

Das Bibelwerk war in unterschiedlichen
Bereichen engagiert und wie immer hat uns
die Begeisterung angetrieben, mit anderen
Menschen die Schrift zu lesen und zu disku-
tieren.

Das biblisch-geistliche Zentrum war ein vol-
ler Erfolg: Von 200 Veranstaltungen waren
iber 50% tberfiillt, nicht eine Veranstaltung
fiel aus. Der inhaltliche Bogen war weit und
von Workshops und Ausstellungen in Leich-
ter Sprache bis hin zu interdiszipliniren
Podien »Von den Biumen des Lebens lernenc
wurden viele, viele biblische Texte gemein-
sam in unterschiedlichsten Methoden und
Zugingen gelesen und diskutiert.

Sehr beeindruckend waren die Musik und die
spirituelle Gestaltung des Klangraums Psal-
men. Wir danken dem Frankfurter Tehilim
Ensemble fiir die inspirierenden T6ne, Herrn
Woggon fiir die Rezitationen und allen Gis-
ten fiirs Mitschwingen im Saal und im Hof der
Schule. Beim anschliefSenden Empfang hatten
wir hohen bisch6flichen Besuch: Sowohl
Bischof Bitzing als auch Bischof Fiirst tranken
mit uns ein Glas Sekt und liefen sich von
Jes 25,6 inspirieren.
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Unser Zelt auf der Kirchenmeile wurde top
besucht. Durch unser Gliicksrad konnten wir
viele Geschenk-Abos vergeben.

Die gemeinsame Predigt von unserer Direk-
torin Dr. Katrin Brockmoller mit Bischof
Bitzing am Abschlussgottesdienst setzte ein
gutes Zeichen fiir eine biblisch inspirierte,
weniger klerikale Kirche der Zukunft!

Verabschiedung von Dieter Bauer
Wahrhaft biblische Jahre, genau 40 und 1 Jahr
(1981-2022), hat Dieter Bauer als wissen-
schaftlicher Referent in unterschiedlichen
Projekten im Kath. Bibelwerk e.V. gewirkt. Er
begann als Redakteur fiir Bibel und Kirche,
begleitete in langen Jahren intensiv die Arbeit
fiir den Grundkurs Bibel, wechselte in die
Redaktion von Bibel heute, »génnte« sich einen
10-jahrigen »Auslandsaufenthalt«als Direktor
im Schweizer Bibelwerk und initiierte und
intensivierte schlieSlich die wichtige Arbeit
im Projekt Evangelium in Leichter Sprache.
Die Fille eines so langen biblischen Engage-
ments ist kaum in Worte zu fassen und wir
hoffen, dass nach der Zeit des Gebens nun
viel ins eigene Herz zurlickflief3en kann: an
Dankbarkeit und Freude und auch an Neugier
und Elan fiir die Zeit im Ruhestand.

Mit einem wunderbaren Fest und vielen
Menschen aus langen Berufsjahren haben wir
den Ubergang am 2. Juni 2022 gebiihrend

gefeiert.




MITGLIEDERFORUM

Die Krise, der Bibliolog und die Bibel
5. Internationaler Bibliologkongress
Als Kooperation von Katholischem Bibel-
werk e.V., dem Theologisch-Pastoralen Insti-
tut in Mainz und dem Netzwerk Bibliolog
international fand im Mai 2022 der 5. Inter-
nationale Bibliologkongress mit fast 100 Teil-
nehmenden statt. Dr. Katrin Brockmoller
hielt einen der Hauptvortrige zum Thema:
Die Bibel als Krisenliteratur.

Aufgrund der Corona-Pandemie wurde die
Tagung hybrid angeboten. Die Digitalisie-
rung wurde grofszligig geférdert vom Boni-
fatiuswerk der Deutschen Katholiken, der
Deutschen Bibelgesellschaft sowie dem Ver-
ein Andere Zeiten, herzlichen Dank hierfiir!
Beeindruckend war neben den Vortrigen,
Workshops und Gottesdiensten vor allem
auch das gemeinsame Erleben von Bibliolog
in einer weltweiten, digitalen und vor Ort
prasenten Gemeinschaft.

-

-\ Osterreichisches
QL))” Katholisches Bibelwerk

Umbruch in Bibelwissenschaft

und Bibelpastoral

Mit Irmtraud Fischer, Georg Fischer SJ und
Ludger Schwienhorst-Schonberger verlassen

gleich drei grof3e Namen der Alttestamentli-
chen Bibelwissenschaft die 6sterreichische
universitire Landschaft. Und auch in der
Bibelpastoral gibt es eine grofe Zasur: Franz
Kogler, langgedienter und dufserst engagier-
ter Leiter des Bibelwerks Linz tibergibt die
Fihrung an Reinhard Stiksel. Er selbst bleibt
aber noch bis Mirz 2023 als stellvertretender
Leiter tatig.

Wir vom Osterreichischen Katholischen
Bibelwerk wiinschen allen Genannten nur
das Beste fiir den neuen Lebensabschnitt und
bedanken uns fiir alles, was sie fiir die Bibel
getan haben.

BIBEL UND KIRCHE 312022

Bibel-Salon: »Biblische Schmankerin
kunstgerecht serviert«

Mit dem »Bibel-Salon« hat das Bibelwerk ein
neues Veranstaltungsformat geschaffen, das
bei einer Linge von etwa 75 Minuten biblische
Themen in mehreren kleinen »Hippchen«
prisentiert. In entspannter Atmosphire
erhalten Besucher:innen Impulse aus Bibel-
pastoral, Kunst und Musik und werden zu
Austausch und Mitmachen eingeladen. Bei
dieser ganzheitlichen Verkostung biblischer
Themen diirfen natiirlich auch kleine kuli-
narische Starkungen nicht fehlen. Nach dem
Erfolg der Eréffnungsveranstaltung bei der
Langen Nacht der Kirchen am 10. Juni 2022
sind regelmiflige Fortsetzungen des Formats
geplant. Der nichste Bibel-Salon wird im
Rahmen des Bibel-Pfads am 30. September
stattfinden.

Die Bibel ist eine Forelle

Die Bibel vermag wie kaum ein anderes Buch
Seele und Geist zu nahren. Wer sich aber auf
sie stiirzt, ohne gewisse Regeln zu beachten,
kann sich daran leicht {iberessen oder wird
innerlich hungrig bleiben. Nur mit der rich-
tigen Zu- oder Vorbereitung kann die Lek-
tiire des Buches der Biicher zum spirituellen
Genuss werden. In ihrem neuesten Buch
»Die Bibel ist eine Forelle. 11 Ginge zum
gesunden Bibelverstindnis« zeigt Bibel-
werksdirektorin Elisabeth Birnbaum an-
schaulich und leicht verstindlich den Weg
zu einem Bibelgenuss ohne Reue. Kongenial
unterstiitzt wird sie dabei in bewidhrter
Weise von dem Illustrator David Kassl. Nach
dem Erfolg der »Crashkurs«-Biicher erbringt
das Duo damit neuerlich den Beweis, dass
Bibelkompetenz und Unterhaltung kein
Widerspruch sind.
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eiter und weilter ..

Schweizerisches Katholisches Bibelwerk
Bibelpastorale Arbeitsstelle

»Angst vor Schlangen?«

So lautet der Titel zu einer Online-Veranstal-
tung des Di6zesanverbands Basel im Schwei-
zerischen Katholischen Bibelwerk. In der
kantons- und Landesgrenzen tibergreifenden
gutbesuchten Veranstaltung stand im Mittel-
punkt das Thema des aktuellen Hefts von
Bibel heute: Die Schlange - ein biblisches
Symbol.

Gestartet wurde mit einem Quiz zum Wis-
sen aus dem Bibel-heute-Heft. Die Vertiefun-
gen des Praxisteils von Bibel heute brachte
vertiefende Erkenntnisse zu Harry Potter.
Abgeschlossen wurde die Veranstaltung mit
einem Bibelgesprich.

Der Abend wurde von den Teilnehmenden so
gutangenommen, dass der Di6zesanvorstand
beschlossen hat, am 12. Januar 2023 erneut
eine Zoom-Veranstaltung zu machen, zum
Thema des dann aktuellen Bibel-heute-Hefts
4/2022: Warten: Simeon und Hanna.

Lectio Divina online und analog

Der Didzesanverband St. Gallen im Schwei-
zerischen Katholischen Bibelwerk engagiert
sich mit Dr. Bernd Ruhe und Isabelle Miil-
ler-Stewens fiir die Lectio Divina. Regelmis-
sig bieten sie in Morschwil, SG, Abende mit
Lectio Divina an. Parallel dazu werden meist
die gleichen Texte in Online-Veranstaltun-
gen gemeinsam gelesen.

Informationen iber die nichsten Termine
finden Sie unter www lectiodivina.ch
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Studientag am neuen Standort

Durch die Einschrinkungen der Coronazeit
konnte das Schweizerische Katholische
Bibelwerk erst eine kleine Veranstaltung
durchfithren, deren Durchfithrung bis zuletzt
ungewiss war. Nun hoffen wir, dass diese
Einschrinkungen vortiber sind, und wollen
uns am neuen Standort mit einem Studientag
prasentieren. So findet unser Studientag am
24. Oktober 2022 in Kooperation mit der
Paulus Akademie statt unter dem Titel »Aka-
demietag bibelwerken«, ein Signal fiir die
Zusammenarbeit. Inhalt und Details zu die-
sem Tag entnehmen Sie bitte den Veranstal-
tungshinweisen hinten in diesem Heft.

Auf den Spuren von Sieger Kéder
war eine Reisegruppe des Schweizerischen
Katholischen Bibelwerks Ende Mai unter der
Fihrung von Zentralsekretir Dr. Winfried
Bader in Stiddeutschland unterwegs. Im Zen-
trum der 4-tdgigen Reise stand natiirlich die
Besichtigung der Werke von Sieger Koder in
Kirchen und Museum rund um Ellwangen an
der Jagst. Die Tage sollten aber neben der
Kunstbetrachtung auch ein Unterwegssein
mit der Bibel sein. So war der Einstieg in den
Tag jeweils ein Psalm. Geschult durch das
Betrachten der Kunstbilder war es spannend,
in den Psalmen die Sprachbilder zu entde-
cken, die uns mit vielen einzelnen Strichen
ein Gottesbild malen.

Die Lectio-Divina-Betrachtung eines Bibel-
texts unterwegs bei den Bildern von Koder
verbanden Bibeltext und Bild auf eindriick-
liche Weise und fithrte zu einer vertieften
Erfahrung.

Hohepunkt des Tags war jeweils das Znacht
mit gutem schwibischen Essen und frisch
gebrautem schwibischem Bier.
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Veranstaltungen

Bibel-Pfad am

30. September 2022, 14-21 Uhr

Am 30. September findet der 2. Bibel-Pfad
statt: Uber 20 Institutionen aus den Berei-
chen Kirche, Bildung, Kunst, Kultur und
Medien geben an unterschiedlichen Stand-
orten in und um den 1. Wiener Gemeinde-
bezirk Einblick in ihren je eigenen Zugang
zur Bibel. Interessierte konnen aus einem
vielfiltigen Angebot an Workshops, Vor-
trigen und Gesprichsrunden ebenso wie
Ausstellungen, Konzerten und Fithrungen
wihlen und sich ihren je eigenen »Pfad« zur
Bibel zusammenstellen.

Das Programm im Bibelwerk, Briunerstr. 3:
14-14.15 Uhr: Eroffnungsimpuls im Paw-
latschen-Innenhof des Bibelwerkes

14.15-15 und 15-15.45 Uhr: Bibel er-leben!
Bibliolog mit Ingrid Mohr

16-16.45 Uhr: Workshop: Bibeliibersetzun-
gen kennenlernen

17-18.15 Uhr: Bibel-Salon: Bibel {ibersetzen
18.30-19.40 Uhr: Bibelkabarett: Bibel richtig
geniefden — eine musikalische Verkostung
Den Schlusspunkt des Bibel-Pfads bildet
eine Liturgische Feier mit anschliefBender
Agape ab 20.15 Uhr in der Deutschordens-
kirche, Singerstraf3e 7.

Weitere Programminformationen finden

Sie unter www.bibelpfad.at

Akademietag bibelwerken

Die Taufe in der neutestamentlichen
Verkindigung

Walter Kirchschldger brachte in seinem neu-
esten Buch das Thema »Taufe« als gemein-
same Grundlage ALLER Christ:innen neu
ins Gesprich. An diesem gemeinsam mit der
Paulus Akademie gestalteten »Akademietag

bibelwerken« moéchten wir in Workshops
uns zentralen Texten zur Taufe im Neuen
Testament nihern, um in einem abschlies-
senden Fachreferat von der Neutestament-
lerin und reformierten Pfarrerin PD Dr. Tania
Oldenhage, Ziirich, dariiber zu reflektieren.
Montag, 24. Oktober 2022, 10-17 Uhr,

an unserem Standort Pfingstweidstrasse 28
in Ziirich.

Leitung: Dr. Winfried Bader (Bibelwerk),
Dr. Veronika Bachmann (Paulus Akademie).
Informationen und Anmeldung

bis 16. Oktober unter www.bibelwerk.ch
oder info@bibelwerk.ch

Elija - «<Mein Gott ist JHWH»
Bibel-Lekttre-Wochenende

zu TKén 17-2 Kén 2

Herzliche Einladung zum gemeinsamen
Lesen und Interpretieren von Texten aus dem
Elijazyklus mit den Methoden der Lectio
Divina und der Bibel-Text-Lektiire (BTL) im
Mattli Antoniushaus Morschach von Freitag,
18. November bis Sonntag, 20. November
2022.

Leitung: Dr. Winfried Bader. Kursgebtiihren:
CHF 280 (CHF 250 fiir Bibelwerks-Mit-
glieder) zzgl. Ubernachtung. Informationen
und Anmeldung bis 16. Oktober unter
www.bibelwerk.ch oder info@bibelwerk.ch

Anmeldung zur 4. Bibelpastoralen
Qualifizierung startet

Die 4. Bibelpastorale Qualifizierung 2023—
2025 ist geplant. Anmeldungen sind bis Mai
2023 moglich. Nihere Infos finden Sie auf
der Startseite des Bibelwerks unter »Neuig-
keiten« und »Veranstaltungenc:
www.bibelwerk.de/verein
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Sichtweise

Ein Bibel-Kunst-Kalender fir 2023
Ausgewahlt und erklart

von Herbert Fendrich

| ISBN: 97-8394-8219-994

_— ®12,50 € (ab 10 Stlick 10 €)

13 Bilder aus der Kunst wurden mit bibeltheologischen Gedanken
versehen — verstindlich, anregend und originell. Jedes Kalender-
blatt kombiniert Kunst, Bildgedanken und einen Bibelvers, der Sie
durch den jeweiligen Monat begleitet.

Bestellen Sie den Bibel-Kunst-Kalender bei Ihren Bibelwerken:
www.bibelwerk.shop ¢ www.bibelwerk.at « www.bibelwerk.ch



