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Liebe Leserinnen und Leser,

der »Zauber des Anfangs« ist aus biblischer Sicht eng mit der Geburt
verbunden. Die Ankunft von Kindern ist ein magischer Moment, der
voller Hoffnung, Freude und neuen Moglichkeiten steckt. Die Geburt
von Kindern wird in der Bibel als ein wunderbarer und gesegneter
Prozess geschildert. In Psalm 127,3 heif3t es: »Kinder sind eine Gabe
des HERRN, die Frucht des Leibes ist sein Geschenk«. Die biblische
Sichtweise betont den Wert und die Bedeutung von Kindern in der
Familie und der Gemeinschaft. In Kindern, z. B. in der Geburt von
Isaak als Sohn der VerheifSung, verwirklicht sich von Anfang an die
Zusage Gottes an sein Volk Israel auf Nachkommenschaft. Gerade
das Alte Testament ist voller Anfangsgeschichten. Mit diesem
Schwerpunkt im aktuellen Heft 6ffnen sich weite Teile der Bibel.

In diesem Sinne verschweigen die biblischen Texte eben auch nicht die
Komplikationen, Krisen und tédlichen Risiken vor und wihrend der
Schwangerschaft und der Geburt. Gegen Bedrohung und Gefdhrdung
setzt die Bibel ein entscheidendes Motiv, das sich durch alle Kindheits-
geschichten zieht: »Im schwachen Kind zeigt sich die Stirke Gottes«.
Die biblischen Kindheitserzahlungen im Ersten und im Neuen Testa-
ment sind darum theologische Schwergewichte: Es sind meist
Rettungsgeschichten, die von der Rettung der Kleinen durch Gott
erzihlen, die schlief3lich selbst zu Rettern und Retterinnen werden.
Die Geburt eines Kindes ist schliefslich ein Wunder und Grund zur
Freude und Hoffnung, dass von Gott her immer wieder neue Anfinge
gesetzt werden. Gespeist aus dieser Hoffnung singen wir an Weih-
nachten an der Krippe des Kindes: »Christ, der Retter ist da«.

Ich wiinsche Thnen viele spannende Entdeckungen
bei der Lektiire dieses Heftes, wenn Sie die Kind-
heitsgeschichten im gesamtbiblischen Zeugnis be-
denken.

Thr Andreas Holscher
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EGBERT BALLHORN

Anfangsgeschichten -
Rettungsgeschichten

»Christ, der Retter ist da«. Diese Worte werden
Jesus schon an der Wiege gesungen: vom Engel in
Mt 1,21 und an Weihnachten in unzdhligen Kirchen.
Aber wie kann ein Baby ein Retter sein?

Im schwachen Kind zeigt sich die Stirke Gottes. Dass der Retter selbst
gerettet werden muss, ist fiir das Matthdausevangelium ein ganz ent-
scheidendes Anfangsmotiv und theologisches Vorwort fiir alles Kom-
mende. Das Neugeborene wird sofort von den Machthabern verfolgt,
weil es von ihnen als Bedrohung angesehen wird. Der Kindermord in
Betlehem zeigt, wozu Herrschergestalten imstande sind, die meinen,
ihre Macht sichern zu miissen, indem sie tiber Leichen gehen. Keine
Mirchenerzihlung, sondern ein Thema von entsetzlicher Aktualitit.
Und Jesus? Er ist vom Tod bedroht wie alle anderen Kinder. Aber der
Himmel greift ein. Josef erhilt den Auftrag, das Kind und dessen
Mutter nach Agypten in Sicherheit zu bringen.

Durch die Tradition der jihrlichen Weihnachtsfeier sind die Texte der
Kindheitsgeschichte im Christentum dermafSen vertraut, dass sie ihre
Plausibilititin sich selbstzu haben scheinen. Dass Matthius und Lukas
trotz mancher Berihrungspunkte je ganz andere »stories« erzdhlen,
wird in der langen liturgischen und ikonografischen christlichen
Tradition dadurch iiberspielt, dass sie zu einer Einheitsgeschichte mit
verschiedenen aufeinanderfolgenden Stationen zusammenmontiert
wurden. Diese Stationen sind ungeheuer bildhaft und anregend, so
dass die »Kindheitsgeschichte« Jesu zum wohl wirkmachtigsten und
populdrsten Teil seiner Biografie geworden ist. Und dabei sind es
gerade jene Texte, in denen Jesus nicht spricht und nicht handelt!
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Durchaus neue Dimensionen tun sich auf, wenn man diese wuchti-
gen Haupttexte des Christentums in ihre biblischen Kontexte hinein-
und zuriickholt. Wegen des »Eigengewichts« dieser Erzahlungen ist
diese Spur in der christlichen Rezeption woméglich schwicher aus-
gepragt als andere Lektiireweisen.

Die Kindheit Jesu im gesamtbiblischen Kontext

Durch die »Flucht nach Agypten« (Mt 2,12—17) wird Jesus bereits als
Kind mit Mose parallelisiert: Die grof3e Anfithrergestalt, der von Gott
auserwahlte Mensch, der sein Volk aus der Fremdherrschaft und Skla-
vereiin die Freiheit fithren soll, muss zuerst selbst gerettet werden. In
wohl keiner Kinderbibel fehlt die bewegende Szene, wie Mose von
seiner Mutter in ein Binsenkorbchen gelegt und im Schilf des Nils
versteckt wird, um nicht mit den anderen Erstgeborenen getotet zu
werden, wie der Pharao es angeordnet hatte (Ex 2,3). Was bedeutet es
fiir Mose, dass diese Ereignisse am Anfang seines Lebens stehen? Die
Geburtsgeschichte eines Menschen geht sein ganzes Leben mit ihm
mit und pragt es zutiefst, wie wir es beispielsweise anhand der Gene-
rationen wissen, die (frither — und heute wieder) im Krieg geboren
wurden, wo Flucht und Vertreibung den eigenen Lebensanfang iiber-
schatten. Was bedeutet es, wenn ein Leben sofort nach der Geburt
vom Tod bedroht wird? Und wenn die Eltern es wunderbarerweise
schaffen, es zu retten? Dann werden sowohl Bedrohung als auch Ret-
tung das ganze Leben begleiten.

Bei Mose ist noch eine weitere Wahrheit in dieser Dimension seines
Lebens enthalten. Er wird spater am brennenden Dornbusch von Gott
berufen werden, das Volk aus der Todeswelt Agypten herauszufiih-
ren. Zuvor aber hatte er als junger Mann beobachtet, wie ein dgypti-
scher Aufseher einen Sklavenarbeiter, einen Bruder!, schlug. Mose
schaut sich um und erschligt den Agypter (Ex 2,11-15). Aus gutem
Willen ist er selbst zum Mo6rder geworden. Mose wird entdeckt, ent-
larvt und muss fliehen. Die von ihm praktizierte Form von Gegenge-
walt funktioniert nicht, um die Sklaverei seines Volkes zu beenden.
Solche Szenen aus der Mosebiografie haben keinen legendarischen,
sondern einen geistlichen und politischen Sinn. Durch Gewalt und
Mord wird das Problem von Gewalt und Unterdriickung nichtaus der
Welt geschafft. Und durch gewaltsames Handeln wird man nicht
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zum legitimen Anfiithrer und Rechtsprecher (Ex 2,14). »Gott« kommt
in dieser Episode gar nicht vor, und auch dasist Teil der Aussage, denn
eristtrotzdem wirksam. Er lenkt die Lebensgeschichte des Mose, auch
wenn das Muster erst im Riickblick einen Gesamtsinn ergeben wird.
Gott hat Pline der Freiheit. Er befreit wirklich sein Volk von der
Gewaltherrschaft, und Mose spielt dabei die entscheidende Rolle,
aberanders, als er es frither angezielt hatte. Am Schilfmeer ist er nicht
mehr Macher, sondern Botschafter: »Bleibt stehen! Und seht die Ret-
tung des HERRN — wie er euch heute rettet!« (Ex 14,13). Mose, der
gerettet wurde, wird zum Zeugen der Rettung. Hier formt sich ein
Muster heraus. Die Basis der Rettungist nicht eigene Kraftund Macht;
Befreiung ist nicht durch Gewalt und T6ten méglich; am Ende bleibt
nur das Vertrauen auf die rettende Macht Gottes. Die Kindheits-
geschichte des »Binsenkorbchens« und die Jugendgeschichte des
gewaltsamen Retters in eigenem Namen: beide Episoden stehen sym-
bolisch fiir jeweils unterschiedliche Lebensweisen und -entscheidun-
gen. Die eine fiihrt in die Sackgasse, durch die andere wird der Weg
des Mose fiir das ganze Volk Israel zu einem Lebensweg.

Mehr als Verheildung und Erflllung

Das Erfiillungszitat in Mt 2,15 mit Bezug auf die Mose- und Agypten-
erzihlunginstalliert nicht einfach ein schlichtes Schema von »Verhei-
Bung und Erfiillung« oder gar Uberbietung, es deckt vielmehr die Tie-
fendimension der Bedeutung Jesu auf, der das Handeln des Gottes
Israels aufzeigt und deutlich macht, wie sehr Jesus sich selbst und
seine Botschaft dem Heilshandeln dieses Gottes verdankt. »Hier
ereignet sich Altvertrautes, fiir Israel Grundlegendes, auf neue, ver-
traut-unvertraute Weise. Die mit der Bibel vertrauten Leser/innen
spiren, dass das Handeln Gottes in seinem Sohn grundlegenden
Charakter hat, an Israels Grunderfahrungen zugleich ankniipft und
sie neu vollzieht.!

Als Geretteter leben — diese Mose-Linie setzt Jesus fort. Er zeigt sei-
nen Jiingerinnen und Jiingern, dass es zuerst darum geht, sich selbst
retten lassen zu kdnnen, wie sie es bei der Stillung des Seesturms er-
leben (Mt 8,25f.). AnschliefSend fragen die Menschen sich: »Wer ist
denn das?«. Sie jubeln nicht »Christ der Retter ist da«. Anscheinend
geht es (noch) nicht um die rechten Worte fiir das Bekenntnis. Viel-
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mehr gilt es herauszufinden, was Rettung bedeutet, wer und was in
Jesus aufscheint und welche Konsequenzen das fiir das eigene Leben
haben wird. Wichtig ist, dass »retten«, »helfen«, »erlésen« und auch
»heilen«als Worte gleichermaf3en zur Ubersetzung des einen Wortes
im griechischen (und auch hebriischen) Urtext der Bibel taugen.
Jesus rettet, indem er den Menschen ihre Rettungskrifte zuspricht.
Wie er zu der blutfliissigen Frau sagt: »Dein Vertrauen hat dich erlost«
(Mt 9,22). Vertrauen ist unerldsslich, und es gilt nicht den eigenen
Kriften. Man muss sich retten lassen: "Wer sein Leben erlosen / ret-
ten will, wird es verlieren« (Mt 18,25). Jesus durchleidet es am eigenen
Leibe. Als er am Kreuz hingt, sehen die Menschen fiir ihn nur einen
Ausweg: "Wenn du Gottes Sohn bist —rette dich selbst«. Und als erin
den Todeskampf eintritt, dann bleibt in ihrer Sicht als Fazit tiber sein
ganzes Leben: »Andere hat er gerettet, sich selbst kann er nicht ret-
ten«. Und schliefslich fillt ihnen ein: »Wir wollen sehen, ob Elijaihn
rettet« (Mt 27,49). Das ist das letzte Wort zum Thema »Retten« im
Matthdusevangelium. Und Jesus stirbt mit einem lauten Schrei. Die
Rettung fithrt nicht am Tod vorbei. Die Anfangsgeschichte bei Mat-
thius, die von der Rettung Jesu erzihlte, findet ihren endgiiltigen
Abschluss erst in der Ostererzihlung: Auch Jesus muss sich retten
lassen, am Anfang seines Lebens und am Ende. Der gerettete Erloser:
Er musste vom Tod gerettet werden und ist so Urheber ewiger Ret-
tung geworden (vgl. Hebr 5,7-9).

Mehr als Kindheitsgeschichten

Die biblischen Anfangsgeschichten sprechen iiber Menschen, und sie
zeigen darin, wer Gottist und wie er handelt. Es sind wohl gerade die
Anfinge, Kindheits- und Geburtsgeschichten, die hierfiir besonders
geeignet sind, weil von vornherein klar ist, dass Gott der Handelnde
ist, der den Weg ins Leben bahnt. Der Anfang geht mit, und mit dem
Anfangistalles Entscheidende gesagt. Die Kinder sind Platzhalter fiir
die Macht Gottes. Vor diesem Hintergrund fithrt die Bezeichnung
»Kindheitsgeschichten« fast in die Irre, denn sie stellt das Legendari-
sche, Anekdotische heraus, das vom Rest der nachfolgenden Erzih-
lungen sinnvollerweise abgetrennt wird. Doch ganz im Gegenteil:
Die Anfangsgeschichten sind Deute- und Verkniipfungstexte ersten
Ranges. Sie sind Erzdahlungen, die Gottes Engagement darin zeigen,
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in ausweglosen Situationen Zukunftswege fiir die Schwachen,
die Bediirftigen zu er6ffnen. Die Anfangserzihlungen tragen zum
notigen Perspektivwechsel bei, nicht Heldengeschichten zu lesen,
sondern Rettungsgeschichten.

Istersteinmal diese Spur gefunden, er6ffnet sich eine Lektiireperspek-
tive fiir weite Teile der Bibel. Die Bibel ist voller Anfangsgeschichten.3
In diesem Sinn kann man sogar Gen 1lesen: als Ursprungsgeschichte.
Gen 1—2 ist eine »Kindheitsgeschichte« der Welt, als noch alles so war,
wie Gottes gefiigt hatte. Mit Gen 3—4 erfolgt der symbolische Ausgang
der Menschen aus ihrer »Kindheit« mitallen ambivalenten Folgen. Der
gute Anfang, der Segen Gottes tiber Schépfung und Menschen, liuft
jedoch mit, begegnet immer aufs Neue in der ganzen Bibel und geht
nach Gottes Willen auf eine endgiiltige Vollendung zu.

Daneben gibt es eine ganze Reihe von Erzahlungen, bei denen schon
Geburtund Kindheitals Verdichtung der gesamten Lebensgeschichte
angesehen werden konnen. Oft ist es bereits das vorgeburtliche
Leben, in dem sich alles Entscheidende des zukiinftigen Lebens ereig-
net hat. Darin ist viel von der biblischen Anthropologie enthalten: der
Mensch, der sein Leben der Lebenssehnsucht zuvorkommender
Generationen und der schopferischen Macht Gottes verdankt. Die
zumeist vorherrschende Perspektive, die Geburtsgeschichten als spa-
tere anekdotische Vorschaltungen vor die Lebensgeschichten heraus-
ragender Personlichkeiten zu betrachten, mag literargeschichtlich oft
zutreffen. Legt man den Schwerpunkt auf den literarischen Duktus,
siehtes anders aus. Durch diese Erzihlungen wird eindeutig markiert
und kommentiert: Es sind keine Heldengeschichten, die auf solche
Kindheiten folgen. M6gen die Manner (es sind leider nur Manner, von
denen im biblischen Kontext Kindheitserzihlungen tiberliefert und
geschrieben wurden) auch noch so herausragende Personlichkeiten
sein, mogen sie noch so wichtige und zukunftsbedeutsame Taten fiir
ihr Volk vollbringen - ihre Anfinge sagen, wer sie sind und wem sie
ihr Leben zu verdanken haben.

Da ist Ismael, dessen Mutter Hagar mit der ersten Engelerscheinung
der Genesis bedacht wird und die wie Abraham einen gottlichen Meh-
rungssegen erhilt (Gen 16), wodurch sie Zukunft und Wiirde erhilt
und ihre Unterdriickung beendet wird. Jakob und Esau ringen bereits
im Mutterleib miteinander, kommen aber nicht ohneeinander aus
(Gen 25,24—26) —wie ihr ganzes Leben lang. Und dann gibtes noch die
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Geburtserzihlungen von Simson (Ri13)
und Samuel (1 Sam 1f.). Aber auch die
Immanuel-Weissagung aus Jes 7 gehort
hierher und die Verheifsung der Geburt
des messianischen Herrschers (Jes 9).

Dieser Text wird zu Recht in der christ-
lichen Liturgie in der Heiligen Nacht
gelesen; nichtum ein schlichtes Schema
»VerheifSung— Erfiillung« zu bestitigen,
sondern als entscheidender Deutetext,
welcher Zukunftshorizont mit der Ge-

Zusammenfassung

Kindheitsgeschichten als Rettungserzihlun-
gen haben keinen anekdotischen Charakter,
vielmehr legen sie eine Tiefendimension
von Gottes Rettungshandeln frei: Es kommt
nicht auf Menschenmachtan; Gottist der
Handelnde. Die Geburtserzihlung Jesu ist
eine Rettungsverheifdung, die in einer
langen biblischen Tradition steht.

burt des zukiinftigen Herrschers eréffnet wird. Dass die Herrschaft

einem Neugeborenen, einem machtlosen Kind zugesprochen wird,

ist ein politischer Kommentar auf alle gingigen Machtmechanismen.

Zugleich werden diesem Kind Thronnamen gegeben, die die Macht

Gottes bezeugen. Diese Anfangsgeschichte ist ein absolut eigenwilli-

ges Herrschaftsprogramm fiir zukiinftige Zeiten, es wird mit der

GeburtJesu Christi aufgegriffen, aktualisiert, fiir alle Welt verkorpert

und bleibt zugleich ein Hoffnungsprogramm, das immer noch unsere

Sehnstichte speist und der Weltgeschichte einen Erwartungsrahmen

gibt.

1 Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 1-7), EKK /1, 52002, 184.
2 Fraglos war das Motiv der vorgeschalteten Geburts- und Kindheitsgeschichte

literarisch fruchtbar, wie die vielen zwischentestamentlichen und frithjiidischen

Texte zu biblischen Gestalten zeigen, vgl. die instruktive tabellarische Aufstellung

bei Moises Mayordomo-Marin, Den Anfang horen. Leserorientierte Evangelien-

exegese am Beispiel von Matthius 1-2 (FRLANT 180), Géttingen, 1997, 342—345.

3 EinProjekt, die Bibel von ihren Anfangsgeschichten, in diesem konkreten Fall die

biblischen Biicher von ihren Er6ffnungskapiteln her zu lesen: Egbert Ballhorn u. a.
(Hg.), 73 Ouvertiiren. Die Buchanfinge der Bibel und ihre Botschaft, Giitersloh 2018.

Prof. Dr. Egbert Ballhorn

lehrt Exegese und Theologie des Alten Testaments an der
TU Dortmund. Vorsitzender des Katholischen Bibelwerks.
Forschungsschwerpunkte: Psalter, Josua, Baruch. Mit-
herausgeber von: »42 grolte Worter. Schltssel zur Botschaft
der Bibel«, Gutersloh 2024.

E-Mail: egbert.ballhorn@tu-dortmund.de
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KATHRIN GIES

Geburt - Bedrohung
und Anfang des Lebens

»Guter Hoffnung sein« —in der vielleicht etwas
antiquiert wirkenden Umschreibung dafiir,
schwanger zu sein, klingen sowohl die Bedrohtheit
des Lebens als auch die Freude iiber das werdende
Leben an: Man ist guter Hoffnung, dass ein Kind
geboren werden wird.

Gerade einmal drei kurze Sitze braucht es, um in der Bibel das erste
Mal von Empfingnis, Schwangerschaft und Geburt eines Menschen,
dem ersten Sohn von Adam und Eva, zu erzihlen: »Und der Mensch
erkannte seine Frau Eva, und sie wurde schwanger und gebar Kain.«
(Gen 4,1). Nicht erwihnt werden die enttiuschenden Erfahrungen
ungewollter Kinderlosigkeit oder die Gefihrdungen von Mutter und
Kind wihrend der Schwangerschaft und Geburt. Auch die Hoffnun-
gen der werdenden Eltern und die Freude iiber die Geburt des neuen
Lebens kommen nicht zur Sprache. Davon erzihlen andere biblische
Texte, oder sie greifen menschliche Erfahrungen im Zusammenhang
mit einer Geburt auf, um in metaphorischer Rede Leid und Schmerz
oder kreative Potenz zum Thema zu machen.

Ungewollte Kinderlosigkeit -
Kinder als Segen Gottes

Die Erzelternerzihlungen oder das Lukasevangelium erzihlen von
der ungewollten Kinderlosigkeit von Sara und Abraham (Gen 15-21),
Rebekka und Isaak (Gen 25,21), Rahel und Jakob (Gen 29,31-30,24)
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sowie von Elisabeth und Zacharias (Lk 1,5-25). Zum Teil lassen
die Frauen nichts unversucht, um doch noch schwanger zu werden:
Sara und Rahel lassen ihre Mianner mit ihren Sklavinnen schlafen,
die als eine Art Leihmutter ihre Kinder zur Welt bringen sollen
(Gen16,2; 30,3), und Rahel erbittet von Lea Friichte, wohl, da sie sich
von ihnen eine empfingnisférdernde Wirkung erhofft (Gen 30,14).
Dass die Frauen schliefslich schwanger werden, wird auf das Handeln
Gottes zuriickgefiihrt: »Gott erhorte sie und 6ffnete ihren Mutter-
leib.« (Gen 30,22). Auf diese Weise wird verdeutlicht, dass es Gottes
Wille ist, dass aus den Kindern der Erzeltern das Volk Israel entsteht
bzw. Johannes eine entscheidende Aufgabe zukommt, das Volk zu
Gottzu bekehren.

Ganz grundsitzlich zeigt sich: Kinderlosigkeit galt als Schande
(Lk 1,25) und war zudem ein wirtschaftliches Problem, da vor allem
die—erwachsenen —Sohne fiir die Versorgung der alten Eltern verant-
wortlich waren (Ex 20,12). Jedoch erscheint es eher, als ob die Un-
fruchtbarkeit die Frauen willkirlich befillt (Gen 11,30; 25,21; 1 Sam
1,2). Sieistalso keine Strafe Gottes, vielmehr wird Gottals der gezeigt,
der das Gebet der Frauen erhort und neues Leben ermdglicht
(Gen30,22;1Sam1,19; Rut 4,13). Kinder und Fruchtbarkeit tiberhaupt
werden als Segen und Gabe Gottes verstanden (Ps 128,1.3—4).

Komplikationen und tédliche Risiken
von Schwangerschaft und Geburt

Sowohl das Leben des Kindes als auch das der werdenden Mutter sind
wahrend einer Schwangerschaftund Geburtbedroht. Fiir den Embryo
besteht die Gefahr einer Fehl- oder Totgeburt, auf Hebriisch nefel —
das, »was fillt«. Das Ich von Psalm 58 wiinscht den Gottlosen, dass sie
wie eine Fehlgeburt die Sonne nicht sehen (Ps 58,9). Ijob verfluchtin
duflerster Verzweiflung iiber sein Leiden den Tag seiner Geburt: Er sei
wie eine verscharrte Fehlgeburt, wie Kinder, die das Licht nie erblickt
haben (Ijob 3,16). Ex 21,22—23 regelt den Fall einer durch dufSere
Gewalt verursachten Frithgeburt. Der Realitit dieser Bedrohungen
wird die VerheifSung entgegengestellt: »Keine Frau in deinem Land
wird eine Fehlgeburt haben oder unfruchtbar sein!« (Ex 23,26).

Komplikationen, die die Frau wahrend der Schwangerschaft—in die-
sem Fall einer Zwillingsschwangerschaft — erfihrt, bringen Rebekka
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dazu, ein Orakel zu ersuchen (Gen 25,21-23). Die Garten-Eden-Er-
zihlung bietet eine Atiologie der »Miihsal der Schwangerschaft« und
der Schmerzen bei der Geburt (Gen 3,16). Sie sind Signum der Welt
aufserhalb von Eden. So wird auch mehrfach von komplizierten
Geburten und vom Tod der Mutter bei der Geburt erzdhlt. Nicht ein-
fach ist die Zwillingsgeburt der Tamar; so konnte der Name Perez
»Riss/Durchbruch« auf einen Dammriss anspielen (Gen 38,28-30).
Metaphorische Texte kennen das plotzliche Aussetzen der Wehen
(2 Kon 19,3) oder Geburtsvorginge, bei denen trotz Wehen nichts
vorwirtsgeht (Jes 66,9; Hos 13,13). Zweimal wird vom Tod der Mutter
bei der Geburt erzihlt: Rahel hat es schwer mit dem Gebaren. Als sie
merkt, dass ihr Leben zu Ende geht, benennt sie ihren zweiten Sohn
mit Ben-Oni, Sohn meiner Kraft (Gen 35,16—20). Bei der namenlosen
Frau des Pinchas 16st die Nachricht von der Wegnahme der Lade Got-
tesund dem Tod ihres Schwiegervaters und Mannes eine Sturzgeburt
aus. Auch gibt sie ihrem Kind noch einen Namen, bevor sie stirbt
(1Sam 4,19—22).

Unterstltzung bei der Geburt und Freude
Uber neues Leben

In den narrativen Texten wird wenig vom konkreten Geburtsvorgang
erzihlt. Es finden sich Bezeichnungen fiir den Muttermund (2 K6n
19,3; Jes 37,3; Hos 13,13) oder die Nachgeburt (Dtn 28,57). Die Frau des
Pinchas kauert nieder (1 Sam 4,19). Unterstiitzung finden gebirende
Frauen bei anderen Frauen, Nachbarinnen (1 Sam 4,20; Rut 4,16-17)
oder Hebammen (Gen 35,17; 38,28; Ex 1,15.17-21). Terminologisch
wird hier zwischen den Frauen allgemein und den Geburtshelferin-
nen unterschieden. Ob es sich dabei um einen eigenen Berufsstand
handelt, ist nicht eindeutig. Da jedoch auch in altorientalischen Tex-
ten von Hebammen die Rede ist, die den Frauen physisch und religios
zur Seite stehen, istanzunehmen, dass diese Frauen besonders quali-
fiziert waren.

Zweimal ist davon die Rede, dass Frauen auf den Knien einer anderen
Person gebiren (Gen 30,3; 50,23). Dabei scheint es sich um eine Art
Adoptionsritus zu handeln, durch den die Kinder als rechtmifSige
Nachkommen dieser anderen Person, in diesem Fall der Rahel, die
bislang noch keine Kinder geboren hatte, oder des Josef gelten. Da es
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zyprische und phonizische Terrakotten gibt, die die Gebirende
sitzend oder kniend zeigen, wihrend eine Hebamme sie von hinten
hiltund die andere vorihrsitzt, magsich darin aber auch eine tatsich-
liche Gebiarpraxis spiegeln.

Minner scheinen bei der Geburt nicht anwesend gewesen zu sein. So
gibt es biblische Texte, die davon erzihlen, dass dem Vater die freu-
dige Botschaft tibermittelt wird: »Der Mann, der meinem Vater die
frohe Botschaft brachte und sagte: Ein Sohn ist dir geboren, der ihn
damit hoch erfreute!« (Jer 20,15; vgl. Jjob 3,3). Die Freude tiber eine
Geburt und die Wertschitzung der Gebirfihigkeit bringt auch die
Garten-Eden-Erzdahlung mit ihrer Erklirung des Namens Eva zum
Ausdruck: »Und der Mensch gab seiner Frau den Namen Eva, denn sie
wurde die Mutter aller Lebenden.« (Gen 3,20).

Geburten und rituelle Handlungen

In einem alttestamentlichen Text werden via negationis konkrete
Handlungen im Zusammenhang miteiner Geburtbenannt: Die Nabel-
schnur wird abgeschnitten, das Kind wird mit Wasser gewaschen, mit
Salz eingerieben und gewickelt (Ez 16,4; vgl. Lk 2,7). Diese konnen
einerseits als Notwendigkeiten rund um eine Geburt verstanden wer-
den. Andererseits haben sie auch eine rituelle Bedeutung: Als rituelle
Handlung, die das Leben im und aufSerhalb des Mutterleibes abgrenzt,
als Reinigungsritus durch Waschung, als apotropdischer Ritus - so
wird Salz eine reinigende oder auch stirkende Bedeutung zugeschrie-
ben (vgl. 2 Kon 2,19—21) —und als Formgebung durch Wickeln.

Von der Namensgebung des Kindes wird meist in unmittelbarem
Kontext von der Geburt erzihlt, oft in Zusammenhang mit den
Geburtserfahrungen der Mutter (Gen 35,18; 1 Sam 4,20), aber auch
durch den Vater (Gen 16,15; 21,3; Hos 1,4.6.9).

Mit Lev 12 liegt ein Gesetzestext vor, der weitere rituelle Handlungen
nach einer Geburt benennt, deren Funktion es auch ist, Geschlechts-
identititen zu konstruieren. Jungen werden am achten Tag nach der
Geburt beschnitten. Die Anzahl der Tage der Reinigung der Mutter
wird fiir die Geburt eines Sohnes und einer Tochter differenziert. In
beiden Fillen erscheint die Frau als Subjekt von kultischen Handlun-
gen, da sie es ist, die dem Priester ein entsprechendes Tier fiir das
Opfer bringt.
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Kinder wurden aus heutiger Perspektive lang gestillt. Samuel ist
offensichtlich schon ilter, als Hanna ihn entwohnt und zu Eli in den
Tempeldienst bringt (1 Sam 1,21-28); 2 Makk 7,27 benennt als Zeit-
raum drei Jahre. Die Entwohnung scheint mit einem Fest rituell
begangen worden zu sein (Gen 21,8).

Wehen und Geburt als metaphorische Rede

Im Neuen Testament werden Menschen als »die von Frauen Gebore-
nen« (Mt 11,11) bezeichnet. Die Natalitit und die Sterblichkeit des
Menschen, die Erfahrung, wie eng Tod und Leben beieinanderliegen,
mogen ein Grund sein, warum der Geburtsvorgang, die Wehen und
das Gebiren selbst in biblischen Texten so hiufig in metaphorischer
Rede aufgegriffen werden — in negativer wie in positiver Bedeutung.
Israel bzw. Juda oder ein feindliches Volk werden — durch den Angriff
der Feinde —von Wehen ergriffen, wodurch die Unabwendbarkeit der
Geschehnisse, das Ausgeliefert-Sein der Bedrohten zum Ausdruck
gebracht wird (Jes 13,8; Jer 13,21; 22,23 u. 6.).
Die Neugeburt Israels nach dem Exil wird als schnelle Geburt ohne
Wehen erhofft (Jes 66,7—9). Die Wehen gelten als Zeichen, dass
das gerechte Gericht unmittelbar bevorsteht; das jetzige Leiden wird
als aktive Arbeit im Geburtsprozess verstanden (R6m 8,18-24; vgl.
Mk 13,8; Apg 4,24). Jesus trostet seine Jinger:innen mit Blick auf das
kommende Gericht mitdem Bild der gebarenden Frau, deren Schmer-
zen nach der Geburt vergessen sein wer-

den (Joh 16,20-21; vgl. Jes 26,17-19).

Zusammenfassung

Das Werden neuen Lebens und die Geburt
eines Menschen sind Krisen menschlichen
Lebens. Sie sind eine Gefahr fiir Mutter und
Kind. Die Erfiillung des Kinderwunsches und
eine erfolgreiche Geburt werden als unverfiig-
bar erlebt. Frauen erfahren Unterstiitzung bei
der Geburt, und rituelle Handlungen helfen,
die Krise zu bewiltigen. Gliickt die Geburt,
ist dies Anlass fiir gréfSte Freude. Es sind diese
Unverfiigbarkeit und die Nahe von Tod und
Leben, die das metaphorische Potential der
Erfahrungen im Zusammenhang einer Geburt
bedingen.

Gott wird nicht nur mit der vorgeburt-
lichen Erschaffung des Menschen (Ps
139,15-16) bzw. dem » Offnen des Mutter-
leibes« (Gen 29,31) in Verbindung ge-
bracht. Er agiert als Hebamme (Ps 22,10
11; 71,6), und er wird auch als gebirender
Gottgezeigt, so mit Bezugaufden urzeit-
lichen Beginn der Schopfung (Ps 90,2),
auf das Volk Israel (Dtn 32,18) und den
Konig (Ps 2,7; 110,3).
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»Du wirst einen Sohn gebaren«
Die Geburtserzahlung
von Simson (Ri 13)

Nur von wenigen biblischen Figuren gibt es Erzah-
lungen tiber ihre Geburt. Geburtserzihlungen unter-
streichen deren besondere Rolle fiir den Fortbestand
oder das Uberleben des Volkes. Welche Bedeutung
hat die Geburtserzihlung des Simson aus dem
Richterbuch?

AufSerhalb der Genealogien und Erzelternerzihlungen der Genesis
werden ersttestamentlich von den Prophetenfiguren Jesaja (Jes
49,1.5), Jeremia (Jer 1,5), Mose (Ex 2) und Samuel (1 Sam 1-2) sowie
von Simson, der Heldenfigur in Ri 13-16, die Umstinde zu ihrer
Geburt erzihlt. Letzterer fillt aus dem Rahmen. Sein geografisch eng
umgrenztes Wirken ist ohne Vorteil fiir das Volk Israel.! Warum wird
ihm eine ausfiihrliche Geburtserzihlung gewidmet?

Die Erzahlung beginnt mit der Vorstellung eines Ehepaars (Ri13,2):
Der Mann ist Manoach aus Zora, die Frau namenlos. Wie bei
jeder Erzahlung gibt es eine Ausgangskomplikation, deren Lésung
die Leser:innen mit Spannung erwarten: Die Frau ist unfruchtbar.
Sehr schnell wird weitererzihlt: Der Bote JHWHSs erscheint der
Frau (Ri13,6.9), benennt sogleich ihre Unfruchtbarkeit und macht
ihr die Zusage: »Du wirst schwanger werden und einen Sohn
gebdren« (Ri 13,3). Dadurch wird der Frau sofort klar: Das Gegen-
iber ist kein gewohnlicher Mensch, sondern ein Mann Gottes
(Ri13,6).
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Die Ankiindigung der Schwangerschaft verkniipft der Bote mit der
Verpflichtung der Frau, sich von Wein und Rauschtrank fernzuhalten
und nichts Unreines zu essen (Ri13,4). Aus heutiger Sichtist das eine
verniinftige Empfehlung fiir Schwangere. Im Kontext der biblischen
Texte ist es eine Anspielung auf die Anweisungen fiir Manner oder
Frauen, die ein Nasirdergeliibde ablegen wollen (Num 6,1-8, hier
V. 3—-4). Der Bote wiederholt die Ankiindigung der Schwangerschaft
und verkniipft sie nun mit einer Verpflichtung fiir den Sohn: »Kein
Schermesser soll an seinem Kopf hinaufsteigen« (Ri 13,5)> Die
Begriindung dafiir nimmt jetzt ausdriicklich Bezug zum Nasirderge-
setzim Buch Numeri: »Denn ein Nasirder Gottes wird der Knabe sein
von Mutterleib an. Er wird anfangen Israel zu retten aus der Hand der
Philister« (Ri 13,5, vgl. Num 6,5). Die Aufteilung der Nasirdergebote
auf Mutter und Kind ist ungewo6hnlich. Das Alkoholverbot passt
nicht zu Simsons Trinkgelage (Ri 14,10.17). Also kann es hier besser
der Mutter auferlegt werden. Fiir die Delilaepisode (Ri 16) braucht es
jedoch das Motiv mit den langen Haaren, in denen sich Simsons Ver-
bindung zu JHWH ausdriickt. Dieser Teil des Nasirdergebots passt
somit gutzuihm.3

Wer hat das Sagen?

Nach der Geburtsankiindigung eilt die Frau zu ihrem Mann und
erzahltihm von der Begegnung mit dem Gottesmann und wiederholt
seine Worte. Nur vom Schermesserverbot spricht sie nicht (Ri13,6-7).
Was folgt, liest sich wie eine Karikatur auf ein Ehepaar, bei dem der
Mann die Fihrung tibernehmen will, jedoch aufgrund von Begriffs-
stutzigkeit textintern vor dem Boten Gottes und textextern vor uns
Leser:innen licherlich wirkt. Manoach betet zu Gott, damit der Mann
Gottes nochmals zu ihm und seiner Frau kommen moge (Ri 13,8).
Der Wunsch wird erfiillt — aber nur halb: Der Bote Gottes kommt
erneut — zur Frau drauf3en auf dem Feld. Die Frau holt ihren Mann,
und er muss hinter ihr hergehen (Ri 13,11). Auf dem Feld ibernimmt
Manoach die seiner Meinung nach ihm zustehende Rolle der
Gesprachsfiihrung. Er spricht den Boten nur als »Mann« an, vertraut
also nicht seiner Frau, die in ihm bereits einen Boten Gottes erkannt
hat. Er will seine Aufgabe fiir den Knaben erfahren (Ri 13,11-12). Der
Bote geht nicht darauf ein, sondern untermauert die wichtige Rolle
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der Frau - auch er nennt Manoach gegeniiber das Schermesserverbot
nicht. Das muss und will er nicht nochmals sagen, die Frau weifS es ja
(Ri 13,13-14). Die patriarchale Struktur wird subtil, aber erkennbar
kritisiert.

Wann begreift Manoach?

Durch die abschliefdende Opferszene (Ri13,15-19) wird die numinose
Aura und damit die Bedeutung der Geburtsverheifsung gesteigert.
Die Erzihlung sagt explizit, dass Manoach noch nichts verstanden hat
(Ri13,16). Daher korrigiertihn der Bote und hilft ihm zu verstehen: Er
lehnt das angebotene Essen ab und bittet Manoach, es in ein Brand-
opfer fir JHWH umzuwidmen. Noch immer begreift Manoach nicht
und fragt den Boten nach seinem Namen (Ri 13,17). Seine Frau hatte
bereits bei der ersten Begegnung so viel verstanden, dass sie darauf
verzichtet hat. Durch das Aufsteigen des Boten in der Flamme des
Brandopfers zum Himmel erkennt Manoach endlich die Sendung
durch Gott und bekommt Angst. Die Frau muss ihren dngstlichen
Ehemann trésten und beruhigen (Ri 13,20-23). Nach der Geburt
erfolgt die Namensgebungallein durch die Frau (Ri13,24). Die Erzih-
lung braucht den Vater nicht dazu.

Was will die Geburtserzahlung?

Der Blick auf die Eltern zeigt, dass Geburt fiir ein Ehepaar eine neue
Rolle als Eltern bedeutet, die sie erst finden und miteinander austari-
eren miissen. Hier wird der Mutter die fithrende Rolle zugesprochen.
Die Erzdahlung markiert, dass Gott vor allem ihr vertraut. Fur die
Erzihlungen tiber den erwachsenen Simson gibt die Geburtserzih-

lung einen Leseschliissel. Entscheidend

ist die Mitteilung des Boten (Ri 13,3-5):

Zusammenfassun . .
) _ g ) ) ) »Er wird beginnen zu retten Israel aus der
Die nHeldenfigur« Simson leistet eigentlich

nichts Verdienstvolles fiir das Volk Israel. Hand der Philister«* (Rl 13’5)' Durch das
Seine Bedeutung erlangt er durch die Geburts- Verb »retten« wird Simson in die Reihe

erzéihlung inRi 13, die ihn zu einem Nasirier der anderen Retter Israels gestellt (Ri
und wichtigen Retter hochstilisiert, was

2,16;3,9.31; R16,14.15;10,1). Seine danach

in den Evangelien auf Jesus und Johannes . ;
erzihlten Eskapaden (Ri 14-15) werden

bezogen rezipiert wird.
mit dieser einen Notiz gezihmt und als
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verdienstvoll fiir Israel gedeutet. Auch Simsons Selbstmordattentat
mit dem Tod von 3000 philistiischen Midnnern und Frauen wird von
einer personlichen Rache fiir sein verlorenes Augenlicht zu einer fiir
das Volk Israel wichtige Rettung vor den Philistern (Ri 16,23-30).
Dass Simson Israel zu retten »beginnt, bindet ihn in einen grofSen
biblischen Erzidhlbogen ein. Samuel und David werden Israel dann
endgiiltig vor den Philistern retten (1 Sam 7,2-14; 2 Sam 5,17-25, 8,1).

Rezeption im Neuen Testament

Die Kenntnis von Ri 13 schirft den Blick fiir die Geburtserzahlungen
der Evangelien. Matthius und Lukas stellen ihren Erzidhlungen tiber
Johannes den Tiufer und Jesus Geburtserzihlungen voran, um den
Leser:innen einen Verstindnisschliissel zu geben fiir die vielen ein-
zelnen Szenen, Gleichnisse, Diskussionen und Taten dieser beider
Figuren. Je unterschiedlich bedienen sich dabei Matthius und Lukas
vieler Elemente aus Ri 13: das Kind als Nasir, das Auftreten eines
Boten, sowie die Rollen der Elternpaare und ihr Verhiltnis unterein-
ander. Wie Simson (Ri13,5) wird Jesus schon vor der Geburtals Retter
verkiindet (Mt 1,21) — was von den Menschen bei seinem Einzug in
Jerusalem bestitigt wird: »Hosianna = Rette uns!« (Mk 11,9—10par).

1 Nur durch die beiden Notizen (Ri15,20; 16,31) »und er richtete Israel in den Tagen
der Philister« besteht ein Bezug zu den anderen Regenten des Richterbuchs
(vgl.Ri3,10;10,2-3; 12,7-9.11-14) und zum Volk Israel.

2 Eigene Ubersetzungen vom Autor Winfried Bader.

3 Vgl. Walter Grof3, Richter. Ubersetzt und ausgelegt von Walter Grof mit Karten
von Erasmus Gaf$ (HThKAT), Freiburg 2009 zur Stelle.

4 Ubersetzung von Winfried Bader, Simson bei Delila. Computerlinguistische
Interpretation des Textes Ri13-16 (THLI 3), Tiibingen 1991, 379-383.
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Fiir meine Tochter Hannah

Jedes Kind ist eine Gestalt
der Hoffnung — Das Hannalied

In ihrem Gebet um die Umkehrung der sozialen
Verhiltnisse bringt die Hanna der Samuelbiicher
ihre eigenen Erfahrungen zum Ausdruck und weist
gleichzeitig auf den zu erwarteten gesalbten Konig,
den Messias hin.

Von wortloser Verzweiflung zum erftllten
Lobgesang

Unerfiillter Kinderwunsch ist keine Erscheinung allein der Gegen-
wart; die biblischen Familienerzihlungen thematisieren immer wie-
der ausbleibende Schwangerschaften (Gen 38; Lk 1 u. a.) und manch-
mal schwere, sogar todbringende Geburten (1 Sam 4). Oftmals — so
auch bei Hanna zu Beginn der Samuelbiicher - spielt Konkurrenz zwi-
schen den Frauen eines Mannes eine Rolle, wobei das Muster geliebt,
doch unfruchtbar sowohl in den Erzelternerzihlungen der Genesis
im Schwesternkonflikt zwischen Lea (ungeliebt, aber fruchtbar) und
Rachel (geliebt, aber unfruchtbar) als auch in 1 Sam 1 zwischen Hanna
und Peninna erscheint. Diese Erzihlungen zeigen, wie wichtig Nach-
kommen fiir Menschen des biblischen Israel waren.

Dass die Fruchtbarkeit von Menschen etwas mit dem Handeln Gottes
zu tun hat, wird selbstverstindlich vorausgesetzt (vgl. Gen 30,1-2).
So ist es nur verstindlich, dass Hanna sich in ihrer Not an JHWH
wendet. Mehrere Gebete werden von ihr erzahlt; ihr Kontrast macht
die Lebenswende sichtbar, die durch die dann doch noch erfolgte
Schwangerschaft und Geburt eingetreten ist. Wihrend das Gebet
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nach der Riickgabe des Sohnes an das Heiligtum — das Hannalied
(1 Sam 2,1-10) — eine wunderbare poetische Psalmkomposition ist,
zeugt das Gebet der an ihrer Unfruchtbarkeit leidenden Frau von
sprachloser Verzweiflung.

»Hanna war verzweifelt, betete zum HERRN und weinte sehr. [...] So
betete sie lange vor dem HERRN. Eli beobachtete ihren Mund; denn
Hanna redete in ihrem Herzen, ihre Lippen bewegten sich, doch ihre
Stimme war nicht zu horen.« (1 Sam 1,10-13)

Der Priester Eli hilt die verzweifelte Frau fiir betrunken, aber JHWH
erhort das Gebet, Hanna wird schwanger. Thren Sohn nennt sie Sa-
muel, was im Hebriischen lautliche Anklinge an das Wort fiir bitten
oder fordern (scha’al) hat (1 Sam 1,20.27.28). Doch noch ein zweites
Momentklingtals Wortspiel mit: Auch der Name des ersten regieren-
den Konigs, Saul (scha’il) ist durchzuhoren und damit die Spannung
zwischen Prophetie (Samuel) und Kénigtum (Saul) und der Ausblick
auf diese neue Sozialform des biblischen Israel, die auch im Hannalied
schon eine wichtige Rolle spielen wird.

Den Kénig im Blick

Das Hannalied endet in V. 10 mit einem Wunsch fiir den Konig: »Sei-
nem Ko6nig gebe er Kraft / und erhohe die Macht seines Gesalbten.«
Doch welcher K6nig? — muss man fragen, wenn man im biblischen Plot
an diese Stelle kommt. Denn der erste Konig, Saul, wird erstin1Sam g
eingesetzt werden. Auch wenn in der Ereignisfolge der Kénig noch kei-
ne Rolle spielt, so ist er doch im Lied der Hanna bereits angekiindigt.

Das Motiv von der Umkehr der sozialen Verhiltnisse, das hier entfaltet
wird, hingt aufs engste mit der Vorstellung des gerechten Konigs zu-
sammen, das im Alten Orient und damit auch im biblischen Israel vor-
herrschend ist. Dass die Schwachen aus dem Staub gehoben und die
Armen erhoht werden (V. 8), gehortin diesen Denkraum hinein. Wenn
die sozial Benachteiligten zu Ehrenplitzen kommen, dann wird esauch
Menschen geben, die diese verlieren. Im antiken Israel wie in der Ge-
genwart, die wir heute erleben, leben wenige Menschen auf Kosten vie-
ler anderer. Der Reichtum der einen basiert hiufig auf der Ausbeutung
der anderen. Die biblischen Schriften kritisieren diese Form 6konomi-
scher Ungerechtigkeit immer wieder: Reiche treiben riicksichtslos
Handel und suchen auf Kosten der Armen ihren eigenen Vorteil
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(Am 2,6-8; 8,4-6), durch Arbeit erworbenen Lohn halten sie zuriick
(Jak 5,1-6). Schutzbediirftige Gruppen werden missachtet, weil man
sich durch Bestechung bereichert (Jes 1,23) oder durch Prahlerei mit
dem eigenen Reichtum demiitigt (1 Kor 11,17-34). Solches Verhalten
steht biblisch nicht nur in der Kritik, sondern wird durch Gesetze
(Dtn 14,28-29) und Mahnreden (Spr 31,9) zu unterbinden gesucht.
Die biblischen Schriften nehmen mit klarem Blick wahr, dass die Ar-
mut eines Grofsteils der Bevolkerung und der Reichtum der Wenigen
in einem inneren Zusammenhang stehen, dass die Reichen von der
Ausbeutung der Armen profitieren. Deshalb kann die Schaffung ge-
rechter 6konomischer Ordnungen nicht einfach darin bestehen, dass
die Armen mehr haben. Denn dort, wo auf deren Kosten gewirtschaf-
tet wurde, miissen in ihrer Konsolidierung andere auf ihren iiber-
maifSigen Reichtum verzichten. Deshalb werden dort, wo der Hunger
aufhort, Menschen, die das bislang nicht nétig hatten, nun fiir ihren
Lebensunterhalt zu arbeiten haben (2,5).

Auch die anderen Bilder der Umkehr sozialer Verhiltnisse setzen ein
Ungleichgewicht voraus, bei dem die einen von den anderen profitie-
ren bzw. die einen die anderen demiitigen. Wenn Hanna in ihrem
Danklied davon spricht, dass die kinderreiche Frau verwelkt, wih-
rend die bislang Kinderlose sieben Kinder gebiert (2,5), dann spricht
sie aus der Erfahrung, die sie am eigenen Leib gemacht hat. Denn
Hanna musste nicht nur die schiere Tatsache der Kinderlosigkeit ver-
kraften, sondern auch die Demiitigung, die sie durch das soziale Um-
feld, erfahrt. Hannas Geschichte ist zunachst eine der Entwiirdigung:
durch die Konkurrentin, die (kinderreiche) andere Frau ihres Mannes,
die sie erniedrigt (1,6), durch die verstindnislose Nachfrage ihres
Ehemannes (1,8) und schliefSlich durch den Priester Eli, der das aus
der Not geborene wortlose Gebet Hannas fiir das Lallen einer Betrun-
kenen hilt (1,14). In Hannas Gesang aber erfolgt eine Umkehrung der
sozialen Wertschitzung; damit wird auch sie wieder aufgerichtet.

Prophetische Geburt, prophetischer Gesang
Dabei geht es in der Erzihlung nicht nur um die einzelne Frau und
ihren Kinderwunsch — das wire zu individualisiert gedacht und ent-
spriche nicht der biblischen Anthropologie, die sehr stark in Konstel-
lationen und sozialen Zusammenhingen denkt. Es geht auch um den
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Sohn, der da zur Welt kommen wird: Samuel. Dass er ein besonderes
Kind ist, will diese Geschichte der auf3ergewohnlichen Geburt narra-
tivbezeugen. Und auch diese Zuschreibung des Besonderen geschieht
nichtum des Einzelnen, um Samuels willen, sondern hat dessen pro-
phetische Aufgabe im Blick. Prophet*innen sind biblisch immer sol-
che Menschen, die besonders durchlissig sind fiir die Kraft Gottes
und deshalb als Mittlergestalten zwischen dem Goéttlichen und dem
Menschlichen fungieren kénnen. Im Kontext der Kénigserzahlungen
gibt es verschiedene prophetische Gestalten. Hiufig haben sie die
Aufgabe, als Korrektiv zu aktuell herrschenden Politik oder zum Ver-
halten des Konigs zu wirken (Natan in 2 Sam 12, Micha ben Jimla in
1Kon 22 etc.). Samuel aber wird damit beauftragt werden, den ersten
(1Sam 9) und auch den zweiten (1 Sam 16) Konig Israels zu finden und
zu salben. Damitund mitder Vermittlung in der Auseinandersetzung
zwischen dem Volk und seinem Gott, JHWH, um die Einsetzung
eines Konigs steht Samuel an der Schwelle einer neuen Zeit. Um »wie
alle anderen Volker zu sein« (1 Sam 8,5.20) verlangt das Volk einen
Konig anstelle des bis dahin regierenden Richters. Wihrend Rich-
ter*innen als charismatische Gestalten je neu eingesetzt sind, wird
das Konigsamt ein erbliches sein. Dynastie ist angewiesen auf Nach-
kommenschaft — auch dieses Thema scheint in der Hannaerzihlung
bereits auf. Nicht ein gewohnlicher Mensch, sondern ein Prophet
wird Hanna geboren. Mit Samuel kommt ein Prophet nach Israel, der
von Anfang an gegen machtférmige Korruption vorgeht. Seine pro-
phetische Berufung (1 Sam 3) erfolgt unmittelbar nach der Erzahlung
von der Korruption, die im Haus des amtierenden Priesters Eli
herrscht. Und seine Warnung vor der Etablierung des Kénigtums
(1 Sam 8) wird zwar vom Volk in den Wind geschlagen, beschreibt
aber dennoch klarsichtig die Gefahren und lebensfeindlichen Ten-
denzen, die koniglicher Herrschaft innewohnen.

Auch Hannas Sprechen ist prophetisch. Das betrifft nicht nur ihre
Rede von der Umkehr sozialer Verhiltnisse. Auch ihr Ausblick auf
den Konig und Gesalbten, den sie in 2,10 vornimmt, hat prophetische
Kraft, und zwar in zweifacher Hinsicht. Zunichst ist innerhalb der
erzahlten Welt das Konigtum noch gar nicht etabliert; mit ihrer Bitte
fiir den Konig greift sie auf diese Neuerung aus und nimmt sie poe-
tisch vorweg. Und auch wenn biblische Prophetie keinesfalls redu-
ziert werden kann auf Zukunftsschau, so enthilt sie doch auch diesen
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Aspekt. In der klaren Sicht auf die Gegenwart und ihren moglichen
Weiterentwicklungen liegt ein prophetisches Element, das Hanna
zur Rede vom Konigtum fiithrt. Ein zweiter prophetischer Aspekt
liegtin der literarischen Verbindung dieses Lieds zu Beginn der Samu-
elbiicher mitderen Ende in 2 Sam 22—-23. Dort wird David als Psalmen-
sanger, als »Liebling der Lieder Israels« (2 Sam 23,1) vorgestellt. Meh-
rere Stichworte verbinden diese Gesdnge: z. B. Fels als Bild fiir Schutz
und Sicherheit (1 Sam 2,2; 2 Sam 22,3.32.47; 23,3), Kraft (1 Sam 2,4;
2 Sam 22,33.40; 23,20), Horn als Bild fiir Macht (1 Sam 2,1.10;
2 Sam 22,3)' und Gesalbter (1 Sam 2,10; 2 Sam 22,51; 23,1).

Gerechtigkeit als Aufgabe des Kénigs

Hanna ist der erste Mensch, der in der Bibel vom Gesalbten spricht, und
damitaufgrund der Erfahrung, dass Gottsie aus ihrer Niedrigkeit erhort
hat, ein Zeichen der Hoffnung setzt. Mit der Rolle des Gesalbten (hebra-
isch: maschiach, griechische Ubertragung: Messias, griechische Uberset-
zung: christos) wird in der hebraischen Bibel zunichst der Konig ver-
bunden. Er—konkretzunichst Saul, dann David —ist der Gesalbte, derin
seiner Regierungskompetenz Gott verantwortlich ist und dessen Ge-
rechtigkeit in seinem Herrschaftsbereich durchzusetzen hat. Hannas
Lied weist also nicht nur durch die Einspielung der Begrifflichkeit »K6-
nig« und »Gesalbter« auf das Konigtum

Zusammenfassung

Hannas Psalm (2 Sam 2) er6ffnet die Samuel-
biicher und schligt einen Bogen zu Davids
Gebeten an deren Ende (2 Sam 22-23). Das
Hannalied bleibt nicht dabei stehen, ihre
eigenen Erfahrungen vor Gott zu deuten,
sondern greift mit dem Thema Gerechtigkeit
ein zentrales ethisches Thema der biblischen
Schriften und die wichtigste Aufgabe des
Konigs auf. Kinderlosigkeit ebenso wie
Geburt und Kindheit sind hier nicht auf den
unmittelbaren Kontext der Familie
beschrinkt, sondern haben gesamtgesell-
schaftliche Dimensionen. Die Figur der
Hanna zeigt, dass mit jedem Kind auch ein
Moment der Hoffnung fiir das Grofe und
Ganze dieser Welt ins Leben tritt.

voraus, sondern auch in der Thematik der
Gerechtigkeit, wie sie durch die Beschrei-
bung einer Umwertung sozialer Verhilt-
nisse ausgefithrt wird.

Im gesamten Alten Orientund auch in der
Bibel ist das Herstellen von Gerechtigkeit
die wichtigste Aufgabe des Konigs. Daran,
ob er diese Aufgabe erfiillt, lisst sich sein
Konigtum messen. Die Gerechtigkeit der
Herrschenden bringt den Menschen
Glick und Wohlstand, hat aber Auswir-
kungen auf die gesamte Schopfung. Wenn
der Konig in Gerechtigkeit regiert, ndann
tragen die Berge Frieden fiir das Volk und
die Hiigel Gerechtigkeit« (Ps 72,3).
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Die biblischen Schriften kennen beides: Das Versagen der konkre-
ten Konige und die Hoffnung auf einen Gesalbten, der die Tora um-
setzt und fiir das gerechte Leben fiir alle sorgt. Diese Hoffnung
bleibt auch dann bestehen (oder wichst vielleicht sogar gerade
dann), wenn es kein eigenstindiges K6nigtum in Israel mehr gibt
und die Menschen unter der Ausbeutung durch fremde Herrscher
leiden. Auch in der Zeit der romischen Herrschaft ist die Hoffnung
aufden Gesalbten, auf den Messias lebendig—und so wird Jesus von
seinen Anhdnger*innen als der sehnlichst erwartete Christos er-
kannt. Dass Maria im Kontext von Schwangerschaftund Geburtein
Lied anstimmt, das in so vielen Details und in der grofSen Ausrich-
tung von der Erh6hung der Niedrigen an den Lobgesang der Hanna
erinnert (das Magnificatin Lk 1,46—56), verbindet die beiden Frau-
en ebenso miteinander wie ihre Kinder, die im Zeichen dieser Hoff-
nung geboren werden.

Die Wurde der Kinder und die Wirde
des Messias

Was aber hat diese Hoffnung auf das Satt-Werden der Hungrigen, auf
das Ende der Machtgebaren und auf den Zuspruch der Wiirde an die
Geschundenen mit Schwangerschaft und Geburt, mit Kindheit zu
tun? Dass sowohl Hanna als auch Maria im Kontext von Schwanger-
schaft, Geburt und Stillzeit solche Lieder anstimmen, zeigt, dass die
Geburteinesjeden Kindes den Hoffnungskeim eines besseren Lebens
fiir alle in sich tragt. Jedes Kind wird willkommen geheifsen mit einer
Vorwegnahme des guten Lebens, das es hoffentlich einmal fithren
wird und zu dem es im Sinn aller beitragen soll. Geburt geschiehtim-
mer »trotzdeme: trotz jahrelanger Unfruchtbarkeit bei Hanna, trotz
ungeordneter familidrer Verhiltnisse bei Maria, trotz herrschender
Ungerechtigkeit, Ausbeutung, Hunger und Krieg. Jedes Kind aber hat
teil an der Wiirde des Messias, auf den es hinweist und dessen Hoff-
nungszeichen es in sich tragt.

1 Hier tibersetzt die Einheitstibersetzung »Horn« mit »Macht«.
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Hannas Loblied: 2 Sam 2,1-11

1Hanna betete. Sie sagte: Mein Herz ist voll Freude iiber den HERRN, / erh6htist
meine Macht durch den HERRN. / Weit 6ffnet sich mein Mund gegen meine
Feinde; / denn ich freue mich iiber deine Hilfe.

2 Keiner ist heilig wie der HERR; / denn aufSer dir ist keiner; / keiner ist ein
Fels wie unser Gott.

3 Redet nicht immer vermessen, / kein freches Wort komme aus eurem
Mund; / denn der HERR ist ein wissender Gott / und bei ihm werden die Taten
geprift.

4 Der Bogen der Helden wird zerbrochen, / die Wankenden aber giirten sich
mit Kraft.

5 Die Satten verdingen sich um Brot / und die Hungrigen gibt es nicht mehr. /
Die Unfruchtbare bekommt sieben Kinder / und die Kinderreiche welkt dahin.

6 Der HERR macht tot und lebendig, / er fithrt zum Totenreich hinab und
fithrt auch herauf.

7 Der HERR macht arm und machtreich, / er erniedrigt und er erh6ht.

8 Den Schwachen hebt er empor aus dem Staub / und erh6ht den Armen,
der im Schmutz liegt; / er gibt ihm einen Sitz bei den Edlen, / einen Ehrenplatz
weisterihm zu. / Ja, dem HERRN gehoren die Pfeiler der Erde; / aufsie hater den
Erdkreis gegriindet.

9 Er behiitet die Schritte seiner Frommen, / doch die Frevler verstummen in der
Finsternis; / denn der Mensch ist nicht stark aus eigener Kraft.

10 Wer gegen den HERRN streitet, wird zerbrechen; / iiber ihn ldsst er es am
Himmel donnern. / Der HERR hilt Gerichtbis an die Grenzen der Erde. / Seinem
Konig gebe er Kraft / und erhéhe die Macht seines Gesalbten.

Zum Weiterlesen
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SHARON PADILLA!

Das Leben und Wirken Jesu im
Rickblick: Die neutestament-
lichen Kindheitserzahlungen

Die Kindheitserzahlungen Jesu erscheinen vielleicht
auf den ersten Blick als banale Einleitungen in die
komplexe Theologie der Evangelien. Bei genauerem
Hinschauen und im Kontext antiker literarischer
Motive ldsst sich jedoch gerade in diesen Texten eine
theologische Tiefe entdecken...

Die Kindheitserzahlungen im Neuen Testament (N T) sind vielschich-
tige literarische Kompositionen von erheblichem theologischem Wert.
Wie im Folgenden dargelegt werden soll, dienen diese Erzahlungen als
»Keimzelle« fiir die zentralen Themen, die im Matthiusevangelium
(MtEv) und Lukasevangelium (LkEv) entwickelt werden. In beiden
Evangelien erstrecken sich die Kindheitserzahlungen tiber zwei Kapitel
(Mt1,1-2,23; Lk 1,5-2,52), wobei die Erzihlungen im LkEv mehrals dop-
pelt so lang sind wie die im MtEv. Nirgendwo sonst im NT finden sich
Kindheitserzihlungen. Das Markusevangelium beginnt mit der Taufe
und den Wundern Jesu. Der Evangelist Johannes ist zwar sehr an der
Herkunft und Identitit Jesu interessiert, aber anstatt iiber die ersten
Jahre des irdischen Lebens Jesu zu schreiben, nihert er sich den The-
men in seinem Prolog aus der Perspektive der Priexistenz Jesu (Joh
1,1-18). Paulus konzentriert sich darauf, was die Auferstehung tiber die
Identitit Jesu aussagt. In seinen Briefen finden sich nur einige kurze
Hinweise auf die Geburt Jesu »von einer Frau« und seine davidische
Abstammung (Gal 4,4-5; Rom1,3). Warum sind im MtEvund im LKkEv

213



SHARON PADILLA DAS LEBEN UND WIRKEN JESU IM RUCKBLICK: DIE NEUTESTAMENTLICHEN KINDHEITSERZAHLUNGEN

anders als in anderen neutestamentlichen Schriften Erzihlungen tiber
die Empfingnis, die Geburt und die Kindheit Jesu eingefiigt?

Zwei unterschiedliche Kindheitserzahlungen

Wer sich mit den ersten Kapiteln der beiden Evangelien beschiftigt,
stellt meist erstaunt fest, dass die Weihnachtsgeschichte eigentlich
eine Mischungaus zwei verschiedenen Erzahlungen ist. Bei Matthius
kommen die Sterndeuter und der Stern von Betlehem vor, die Hirten
werden nicht erwdhnt. Die Erzahlung von Lukas weist den Hirten
dagegen eine wichtige Rolle zu. Die Unterschiede zwischen den bei-
den Kindheitserzihlungen, die nicht nur den Inhalt, sondern auch die
Struktur, die Sprache und die Verweise auf das Alte Testament (AT)
betreffen, werfen Fragen zu ihren Quellen und der historischen
Grundlage der beiden Erzihlungen auf. Thre Erforschung hat zu wich-
tigen Schlussfolgerungen gefiithrt: Esistunwahrscheinlich, dass diese
Erzdhlungen aus einer gemeinsamen Quelle stammen. Obwohl sich
beide auf einige historische Personen und Ereignisse beziehen und
den Evangelien zweifellos einen biografischen Charakter verleihen,
zielen sie nicht darauf ab, moderne Tatsachenberichte iber das frithe
Leben Jesu zu liefern. Ein Blick auf literarische Parallelen in der anti-
ken Literatur ist hier hilfreich.

Kindheitserzahlungen in der Antike

In der Antike wurden zahlreiche Kindheitserzahlungen verfasst, oft
eingebettetin die Biografien bedeutender legendirer und historischer
Figuren. Es war tiblich, dass Kindheitserzahlungen Elemente enthiel-
ten wie ibernatiirliche Zeichen und Phinomene, wundersame
Schwangerschaften oder Berichte iiber aufSergewohnliche Ereignisse.
Auflerdem erzihlten sie von besonderen Eigenschaften oder Fahig-
keiten in den ersten Lebensjahren der Protagonisten, um riickwirkend
zu zeigen, dass diese Jahre bereits auf die grofSen Taten im Erwachse-
nenalter vorauswiesen. Der Zweck dieser antiken Kindheitserzih-
lungen ging tiber eine individuelle Charakterisierung hinaus, da sie
auch einen Einblick in die Identitit und das Schicksal des Konigreichs,
des Volkes oder der sozialen Gruppe gaben, die mit der Hauptfigur der
Erzihlung verbunden waren.>
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Entsprechend dieser Merkmale schrieben zwischen dem 1. und
2.Jahrhundertn. Chr. antike Autoren wie der rémische Dichter Vergil
und der griechische Schriftsteller Plutarch iiber die Kindheit von Kai-
ser Augustus und Alexander dem Grof3en. Sie behaupteten beispiels-
weise, dass jene von Gottern und Heroen abstammten und sich die
ewigen Herrschaften, die sie errichten wiirden, bereits frith abge-
zeichnet hitten (Verg. Aen. 1,277-289; 6,788-798; s. auch Suet. Aug.
94; Plut. Alex. 2—3). Plutarch schreibt iber Alexanders Kindheit, um
seine Leserschaft unter romischer Herrschaft an Griechenlands kul-
turellem Ruhm und imperiale Vergangenheit zu erinnern. Der junge
Alexander liest Homer, lernt von den besten Philosophen und
gewinnt die Bewunderung persischer Gesandter — eine Vorausschau
seiner spateren Eroberung ihres Reiches (Plut. Alex. 5-8). Im AT gibt
es ebenfalls diese Erzihlungen, beispielsweise mit dem Motiv der
wundersamen Schwangerschaft bei unfruchtbaren oder ilteren
Frauen wie Sara (Gen 18,9; 21,1-2), Rebekka (Gen 25,21) und Hanna
(1Sam1,6.20). Saras Sohn Isaak wird Stammuvater Israels, ebenso wie
Rebekkas Sohn Jakob. Schon im Mutterleib kimpfen Jakob und Esau,
ein Konflikt, der sich bis ins Erwachsenenalter fortsetzt. Die Briider
reprasentieren unterschiedliche Personlichkeiten und Schicksale
sowie die der Volker, deren Stammuviter sie sind (vgl. Gen 25-33).
Hannas Sohn Samuel, den sie vor seiner Geburt dem Dienst Gottes
verspricht, fiihrt spater das Volk zur Errichtung einer Monarchie, die
nur bestehen darf, solange sie Gott dient (vgl. 1 Sam 7-25). Die Erzih-
lungen von der Kindheit und Jugend des Mose zeigen Gottes Vorse-
hung am Werk. Mit ihren aufSergewohnlichen Ereignissen fiigen sie
sich in die antiken Kindheitserzihlungen ein (Ex 1,15-2,22). Unter
Gottes Fithrung leitet Mose das Volk durch die Wiiste auf dem Weg
zur Freiheit. Diese Erzdahlung ist zudem durch auf3ergewdhnliche
Ereignisse geprigt. Doch wie finden sich diese in den Kindheitserzih-
lungen im MtEv und LKkEv wieder?

Die Kindheitserzahlung des Matthaus
Die Forschung nimmt mehrheitlich an, dass hinter dem MtEv ein
Griechisch sprechender christusgldubiger Jude steht, der seine Schrift
fir christusgldubige Juden (und méglicherweise auch fiir einige chris-
tusgliubige Nichtjuden) formte.?
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Verheiltungen und Erflllung

Das MtEv beginnt mit einem Stammbaum (Mt 1,1-17), in dem Jesus
bereits im ersten Vers ausdriicklich als »Sohn Davids« und »Sohn
Abrahams« bezeichnet wird. Der Titel »Sohn Davids« wird im MtEv
zehnmal verwendet und damit mehr als doppelt so hiufig wie in den
anderen synoptischen Evangelien. In Mt 1,20 wird erklirt, dass Jesus
durch Josef mitder davidischen Linie verwandtist. Indem Jesus gleich
am Anfang seines Evangeliums als »Sohn Davids« vorgestellt wird,
wird ein Grundgedanke etabliert, der in der Kindheitserzihlung und
im ibrigen Evangelium weiterentwickelt wird: David wurde von
Gott auserwahlt, zum Konig gesalbt, und ihm wurde eine Dynastie
versprochen, die fiir immer tber Israel herrschen wird (s. z. B. die
Natanverheifsung in 2 Sam 7,1-17). Als »Sohn Davids« ist Jesus der
gesalbte Konig des Hauses David, der kommt, um diese VerheifSung
zu erfiillen.

Die Beschreibung Jesu als »Sohn Abrahams« ist ebenfalls bedeutsam,
da sie sich auf eines der grofsten Anliegen des MtEv bezieht: die Mis-
sion zu allen Volkern als Teil der Heilsgeschichte Israels gegentiber
Adressaten zu rechtfertigen, die in dieser Frage wahrscheinlich zer-
stritten waren. Im Buch Genesis wird Abraham versprochen, dass er
der Vater eines grofsen Volkes, nimlich Israels (Gen 12,2; 15,18-21)
und vieler weiterer Volker (Gen 17,2-8), sein wiirde. Indem Matthius
Jesus als »Sohn Abrahams« bezeichnet (und mit Tamar, Rahab, Rut
und Batseba vier nichtjiidische Frauen in den Stammbaum Jesu auf-
nimmt [Mt1,3.5.6]!), stellt er eine Verbindung zwischen den Vélkern
und Israel her und betont die Universalitit der Heilsbotschaft. Damit
nehmen die ersten Verse des MtEv bereits den Aufrufzur Vélkermis-
sion vorweg, der das Evangelium abschlief3t: \Darum geht und macht
alle Volker zu Jingern« (Mt 28,19).

Nach dem Stammbaum folgt in der Kindheitserzihlung des MtEv
eine Abfolge von gottlichen Eingriffen und Ereignissen, die die
Bedeutung Jesu in der Geschichte Israels unterstreichen (Mt 1,18—
2,23). Dabei wird vier- bis fiinfmal aus der Heiligen Schrift zitiert
(Mt 1,22-23; 2,5-6; 2,15; 2,17-18; umstritten: Mt 2,23). Jedes Mal wer-
den die Zitate mit Erfiilllungsformeln eingeleitet (z. B. Mt 1,22: »Dies
alles ist geschehen, damit sich erfiillte, was der Herr durch die Pro-
pheten gesagt hat«). Mit diesen sogenannten »Erfiillungszitaten« wird
die Kindheit Jesu mit zentralen Ereignissen in der Geschichte Israels
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verkniipft wie dem Exodus (Mt 2,15 [Hos 11,1]) und dem Exil (Mt 2,17—
18 [Jer 31,15]). Zugleich wird Jesus so als der in Jes 7,14 verheifSenen
Immanuel gedeutet (Mt 1,22—23; Immanuel bedeutet, wie Matthdus
anfiigt: »Gottist mit uns«). Und er wird als der in Mi 5,1 aus Betlehem
erwartete davidische Herrscher gezeichnet, der Israel wie ein Hirte
weiden wird (Mt 2,5-6).

Zusitzlich zur davidischen und abrahamitischen Abstammung wird
im MtEv die gottliche Sohnschaft Jesu durch die jungfrauliche Emp-
fangnis durch den Heiligen Geist erzahlt (Mt1,18—-20). Jesus wird also
im MtEv nicht erst bei seiner Auferstehung oder seiner Taufe als Sohn
Gottes offenbart und mit dem Heiligen Geist erfiillt, sondern bereits
bei seiner Empfingnis und Geburt. Im MtEv ist Jesus von Beginn an
der Christus (Mt1,18),d. h. der davidische Messias und Konig, auf den
dasjudische Volk gewartet hat, um Israel zu befreien.

Konflikt der Machte: Jesus, der neue Mose,

und die judischen Autoritaten

Die Parallelen zwischen der Kindheit Jesu in Mt 1—2 und der des Mose
in Ex 1-2 sind deutlich. Zum Beispiel spiegelt die von Herodes ange-
ordnete Totung aller méinnlichen Kinder (Mt 2,16) die vom Pharao
angeordnete Tétung aller minnlichen Kinder der in Agypten leben-
den Israeliten (Ex 1,22) wider. Der Aufruf des Engels an Josef, nach
Agypten zu fliehen und spiter nach Israel zuriickzukehren, erinnert
an die Flucht, die Riickkehr und die gottlichen Ankiindigungen in Ex
2,15 und 4,19—20. Matthius lehnt die Kindheit Jesu bewusst an Mose
an. Damit mochte er jedoch Mose durch Jesus nicht ersetzen oder
iberbieten, wie es oft missverstindlich gedeutet wird. Vielmehr zie-
len die Anspielungen auf die Kindheit einer so bedeutenden Figur in
der Geschichte Israels daraufab, die heilgeschichtliche Bedeutung der
Person Jesu hervorzuheben. Zu beachten ist, dass in beiden Erzihlun-
gen die Pline der Machthaber, Mose und Jesus zu vernichten, schei-
tern. Am Ende ist es Gott, der {iber das Schicksal der beiden Kinder
und durch sie tiber die Geschichte Israels entscheidet. Die Parallelen
helfen dabei, vorauszudeuten, dass Jesus als Erwachsener ein maf3-
geblicher Lehrer und Ausleger des Gesetzes sein wird (s. z. B. Mt12,1—-
8). Die Geschichte der Sterndeuter (im griechischen Text mdgoi) in
Mt 2,1-12 verstarkt das Thema der universalen Heilsbotschaft, das im
Stammbaum angedeutet wird. Die Sterndeuter, die die nichtjiidische
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Weltreprasentieren, iiberreichen dem Jesuskind Geschenke aus Gold,
Weihrauch und Myrrhe, um ihn als ihren Konig anzuerkennen.
Damit widersetzen sie sich einem anderen Konig, Herodes, der
zusammen mit den jidischen Behorden und der Stadt Jerusalem
alarmiert auf die Nachricht von der Geburt eines neuen Konigs
reagiert. Auf diese Weise schafft Matthius einen starken Kontrast
zwischen zwei Gruppen, der den Rest des Evangeliums prigen wird:
Einzelpersonen (wie die Hauptminner in Mt 8,5-12; 27,54) und
Volksmengen, die Jesu Autoritit und Identitit anerkennen, werden
den religiosen und politischen Autorititen gegentibergestellt, die ihn
ablehnen und schliefslich seinen Tod herbeifiihren.

Die Kindheitserzahlung des Lukas

Hinter dem lukanischen Doppelwerk (Lukasevangelium und Apos-
telgeschichte) wird ein Griechisch sprechender christusgliubiger
Jude als theologisch maf3geblich gestaltend angenommen.# Christus-
gliubige nichtjiidischer Herkunft waren vermutlich die Adressaten
des Doppelwerks. Aktuell wird in der Forschung zunehmend fiir
moglich gehalten, dass auch ein nennenswerter Anteil christusglau-
biger Juden zu den Adressaten gehort haben dirfte.s

Die Erfullung des goéttlichen Plans

Eines der wichtigsten Ziele des LKEv ist es, zu vermitteln, dass sich
der Heilsplan des Gottes Israels im Leben und Wirken Jesu erfiillt.
Das wird schon in den ersten beiden Kapiteln deutlich. Gabriels
Ankiindigung an Maria enthilt die VerheifSung, dass Jesus nach Got-
tes Willen, nder Thron seines Vaters David« (Lk 1,32) gegeben wird, er
iiber das Haus Jakob »in Ewigkeit« (Lk 1,33) herrschen wird und »sein
Reich kein Ende haben wird« (Lk 1,32-33). Wie das MtEv verbindet
auch das LKEv Jesus genealogisch mit David und betont gleichzeitig,
dass sein Status als Sohn Gottes und verheifSener messianischer
Konig mit seiner Empfingnis durch den Heiligen Geist beginnt (Lk
1,35). Die Hymnen Marias (Lk 1,46-55) und des Zacharias (Lk 1,67—
80) interpretieren, wie sich Gottes Treue zu seinem Volk und sein
Heilsplan durch die Empfiangnis und Geburt von Johannes und Jesus
entfalten. Spiter werden die Figuren des Simeon und der Prophetin
Hanna eingefiihrt, um diese Botschaft zu verstirken (Lk 2,25-38).
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Das Jesuskind: eine groéfkere Macht als Kaiser Augustus

Das LKEv stellt besonders die Kraftlosen und die gesellschaftlichen
Randgruppen in den Mittelpunkt. In der Kindheitserzihlung des
Lukas feiert Maria mit ihrem Hymnus, dass Gott die Demiitigen und
Niedrigen, zu denen auch sie gehort, den Stolzen und Reichen vorge-
zogen hat. Die Verkiindigung der Geburt Jesu ist ein weiteres Beispiel
fiir dieses ethische und zugleich politische Prinzip, denn sie findet
nicht am koniglichen Hof oder im Tempel statt und wird in der Stadt
verkiindet, sondern vor den Hirten auf dem offenen Feld. Die Heils-
botschaft soll zuerst die Menschen am Rande erreichen.

Das Motiv der Hirten istambivalent. Biblisch gesehen ist das Hirten-
wesen eng mit Konig David verbunden, der in seiner Jugend ein Hirte
war (1 Sam 16,11.19; 17,15.34). Das LKkEv mochte Jesus offensichtlich
mit David in Verbindung bringen, aber ob die Hirten in der Kind-
heitserzahlung diesem Zweck dienen, ist nicht ganz klar. Es ist wahr-
scheinlicher, dass das LkEv eine andere Assoziation hervorrufen will:
In der griechischen und rémischen Literatur und Vorstellung sind die
Hirten eine Hauptfigur in der Darstellung des Goldenen Zeitalters
(aurea aetas): Einfach gesagt, ein idealisiertes Zeitalter, das durch ein
Hirtenleben gekennzeichnet ist und in dem die Menschheit einen
Zustand hochsten Wohlbefindens, des Friedens und der Freude
genief3t.® Die politische Propaganda des Augustus, die durch die
Werke von Dichtern wie Vergil, aber auch durch Inschriften und
Miinzen verbreitet wurde, besagte, dass Kaiser Augustus das verlo-
rene Goldene Zeitalter fiir Rom zuriickgebracht habe (Aen. 6,788—
798).7 Deshalb hat die neuere Forschung vorgeschlagen, dass Jesus im
LKEv als Gegenfigur zu Kaiser Augustus dargestellt wird.® Dafiir
spricht auch die Tatsache, dass Augustus (und damit das Romische
Reich) in Lk 2,1-5 Teil der Kindheitserzahlung des Lukas wird. Denn
das LKkEv erzdhlt, dass Augustus einen Erlass fiir eine weltweite
Volkszihlung anordnet und Josef und die schwangere Maria deshalb
nach Betlehem reisen (weil Josefaus dem Geschlecht Davids stammte
und Betlehem die Heimatstadt Davids ist). Aus historischer Sicht ist
es allerdings unwahrscheinlich, dass es eine solche Volkszihlung je
gegeben hat. Aus erzihlerischer Sicht, dient der Erlass Lukas dazu, die
Familie von Nazaret nach Betlehem zu bringen und damit die alttes-
tamentlichen Prophezeiungen zu erfiillen, die den verheifSenen Konig
Israels mit dieser Stadtin Verbindung bringen (vgl. Mi 5—7; s. Gabriels
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Zusammenfassung

Das Matthius- und Lukasevangelium erzih-
len unterschiedlich von der Kindheit Jesu.
Thre Berichte dhneln zeitgendssischen Kind-
heitserzihlungen anderer wichtiger Figuren
wie Kaiser Augustus. Sie erkldren riickbli-
ckend die theologische Bedeutung des Lebens
und Wirkens Jesu. Seine Empfingnis und
Geburt werden als Erftillung alttestamentli-
cher Heilsversprechen dargestellt. Schon bei
seiner Empfingnis und Geburt wird Jesus als
Sohn Gottes und der erwartete Messias-Ko-
nig gezeichnet, der eine neue Zeit und ein
neues Reich ankiindigt, sowie die bestehen-
den Autorititen und Machtstrukturen in

Frage stellen.

Ankiindigung Lk 1,30-33). Das deutet
auch auf eine weiter spannende Beobach-
tung hin: Es scheint, dass fiir das LkEv
sogar die Entscheidungen des machtigen
romischen Kaisers letztendlich Teil von
Gottes Plan mit Jesus werden und zu
dessen Erfiillung beitragen.® Damit
schafft die lukanische Kindheitserzih-
lung eine tiefgreifende Umkehrung der
politischen Realititen und der Geografie
der Macht.” Der Leserschaft wird ver-
mittelt, dass die hochste Macht nicht bei
Kaiser Augustus oder in Rom liegt. Auch
die Verheifdungen einer neuen Zeit des
Wohlstands und Friedens werden nicht
durch das Romische Reich verwirklicht,

selbst wenn die kaiserliche Propaganda das behauptet. Die wirklich

Michtigen sind der Gott, von dem in den Schriften Israels gesprochen

wird, und sein Sohn, der messianische Konig, dessen Leben in aller

Verletzlichkeit in Betlehem beginnt. Er ist es, der eine neue Zeit des

Friedens und des Heils fiir Israel und von Israel /Jerusalem nach Rom

und zu allen Vélkern der Welt bringen wird (vgl. Lk 2,14; 24,47; Apg

19,21; 23,11). Deshalb ist die Kindheitserzihlung des LkEv, wie die des
MtEv, eine echte »frohe Botschaft, d. h. ein echtes Kindheitsevange-

lium.

1 Die Erstellung dieses Beitrags wurde ermdglicht durch die Férderung der Deut-

schen Forschungsgemeinschaft (DFG) — Projektnummer 430899569.

2 Vgl. Walter Radl, Art. Kindheitsgeschichten (RGG 4), Ttibingen 2001, 994;
Ders., Der Ursprung Jesu. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu Lukas 1-2
(HBS?7), Stuttgart 1996, 36 —40.

3 Vgl. Martin Ebner, Das Matthidusevangelium, in: Ders./Stefan Schreiber (Hg.),

Einleitung in das Neue Testament (KStTh 6), Stuttgart 32020, 143-145. Offener

fiir die Moglichkeit der Existenz einer Gruppe von Heidenchristen unter den
Adressaten ist Matthias Konradt, Das Evangelium nach Matthaus (NTD 1),

Gottingen 2023, 17—20.

4 Vgl. Michael Wolter, Das Lukasevangelium (HNT 5), Tiibingen 2008, 9-10.

5 Siehe z. B. die Beitrage von David Andrew Smith, The Jewishness of Luke-Acts:
Locating Lukan Christianity Amidst the Parting of the Ways (JThS 72), Oxford
2021, 738-768, s. bes. 757, 762-768; und Joshua Paul Smith, Luke Was Nota
Christian: Reading the Third Gospel and Acts within Judaism (BiInS 218),
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Leiden/Boston 2023, 1-10, 141-155. Beide Autoren sind auf3erdem der Meinung,
dass Lukas aus einem jiidischen Umfeld stammt.

Zum Motiv der Hirten bei Lukas und in der antiken Literatur sieche Michael
Wolter, Die Hirten in der Weihnachtsgeschichte (Lk 2,8-20), in: Ders. (Hg.),
Theologie und Ethos im frithen Christentum. Studien zu Jesus, Paulus und Lukas
(WUNT 236), Tiibingen 2009, 355-372, 365-7.

Fiir eine ausfithrliche Darstellung dieser Quellen siehe Stefan Schreiber, Goldene
Zeiten? Politische Perspektiven der lukanischen Geburtsgeschichte, in: Eckhart
Reinmuth (Hg.), Neues Testament und Politische Theorie: interdisziplinire
Beitrage zur Zukunft des Politischen, Stuttgart 2011, 83—97, 87-90; Ders.,
Weihnachtspolitik. Lukas 1—2 und das Goldene Zeitalter (NTOA/StUNT 82),
Gottingen 2009, 28-53.

Diese These wird ausfiihrlich entwickelt von Schreiber, Weihnachtspolitik, bes.
68-83; ebenso Christian Blumenthal, Augustus’ Erlass und Gottes Macht. Uber-
legungen zur Charakterisierung der Augustusfigur und ihrer erzihlstrategischen
Funktion in der lukanischen Erzahlung (NTS 57.1), Cambridge 2011, 1-30.

Vgl. Blumenthal, Augustus’ Erlass und Gottes Macht, 4-5,18-30. Zu diesem
Punkt und mehr dariiber, wie andere Erzihlfiguren in LKEv-Apg als Werkzeuge
von Gottes Plan wirken, selbst wenn sie sich ihm widersetzen, siche Daniel
Lanzinger, Der Ratschluss Gottes. Erzahlanalytische Untersuchungen zu einem
theologischen Zentralmotiv des lukanischen Doppelwerks (WUNT 527), Tiibin-
gen 202s.

So Schreiber, Weihnachtspolitik, bes. 70; Blumenthal, Augustus’ Erlass und
Gottes Macht, bes. 12, 24-28.
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URSULA ULRIKE KAISER

Die brave Maria

und der ungezogene Jesus
Kindheitserzahlungen

in apokryphen Texten

Wie war Jesus eigentlich als Kind? Hatte er Freunde?
War er ein guter Schiiler? Und seine Mutter Maria?
Wie sah ihr Leben aus, bevor der Engel Gabriel
betrachtliche Unruhe stiftete mit der Botschaft,

dass sie — vermutlich nicht viel dlter als zwolf und
selbst noch fast ein Kind — die Mutter des Gottes-
sohnes werden sollte? Traf die Wahl zufillig auf sie?
Oder was qualifizierte sie fiir diese Rolle?

Fragen wie diese haben schon in der Antike Christinnen und Christen
beschiftigt. Antworten darauf fanden sie jedoch nicht in den kano-
nisch gewordenen Evangelien. So entstanden weitere, spiter als »apo-
kryph« bezeichnete Schriften zur Kindheit Jesu.

Der ungezogene Jesus

So erzihlt eine urspriinglich wohl unter dem Titel »Die Kindheitsta-
ten Jesu« verbreitete Schrift, die in der Forschung gemeinhin als
»Kindheitsevangelium des Thomas« bezeichnet wird und in ersten
Fassungen bereits in der zweiten Hilfte des 2. Jahrhunderts entstand,
beispielsweise Uberraschendes iiber den fiinfjihrigen Jesus. Nach-
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dem esan einem Sabbat heftig geregnet hat, spielt er mitanderen Kin-
dern zusammen im Schlamm, baut Damme und lasst das Wasser in
den entstandenen Gruben durch sein wunderwirkendes Wort klar
und rein werden. Dann formt er aus dem weichen Lehm zwolf Sper-
linge. Das beobachtet ein Erwachsener, liuft zu Josef und beschuldigt
Jesus, etwas am Sabbat Unerlaubtes getan zu haben. Josef eilt herbei
und fordert Rechenschaft von Jesus. Jesus aber zeigt sich vollig unbe-
eindruckt, klatscht in die Hinde und lisst die Lehmvogel auf sein
Wort hin lebendig davonfliegen (KThom 2). Ohne sich in lehrhaft
theologische Darlegungen tiiber die gottliche und die menschliche
Natur Jesu zu verlieren, macht der Text so auf eindriickliche Weise
deutlich, dass bereits der fiinfjihrige Jesus in vollem Maf3e iiber die
Schopferkraft Gottes verfiigt. Zugleich bleibt er in seine menschliche
Lebenswelt eingebunden: Ein anderes Kind, das sicherlich nicht
zufdllig als Sohn des Hohenpriesters Hannas eingefithrt wird und
somitals verlingerter Arm der von Jesus ignorierten religiosen Kritik
erscheint, zerstort Jesu Wassergruben. Ein typisch kindlicher Streit
entbrennt. Der eine hat etwas gebaut, der andere macht es kaputt.
Jesus wird wiitend und verwiinscht den anderen Jungen: Er solle
selbst so vertrocknen wie die von ihm zerstorten Wassergruben —
und: Auch dieses Wort Jesu ist voller Wirkmacht und der Junge ver-
dorrtauf der Stelle (KThom 3).

Das Unerwartete in den geschilderten Episoden ergibt sich aus der
ungewohnlichen Mischung der typisch kindlichen Welt mit der Kraft
des gottlichen Wortes, iiber die dieses Wort auch dann verfiigt, wenn
es aus dem Mund eines Fiinfjihrigen kommt. Bereits der kleine Jesus
kann in all seiner menschlich-kindlichen Unbeherrschtheit mit sei-
nem gottlichen Wort Leben schaffen und zerstoren.

Die brave Maria
Ganz anders sieht die kindliche Welt der Maria aus, und das nicht
nur, weil sie ein Madchen ist. In einem Text, der in ersten Teilen
vermutlich um 200 entsteht und spiter in der Forschung den Titel
»Protevangelium des Jakobus« erhilt, wird von ihrer Geburt, Kind-
heit und Jugend bis zur Geburt Jesu erzihlt. Maria wird als lang
ersehntes Kind ihrer bislang kinderlosen Eltern Anna und Joachim
bereits nach 6 Monaten Schwangerschaft geboren, geht schon mit
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einem halben Jahr ihre ersten sieben Schritte und wird zu ihrem ers-
ten Geburtstag von der gesamten jiidischen High Society Jerusalems
gefeiert und von den Priestern des Tempels gepriesen und gesegnet.
Nur die reinen (das heifstjungfraulichen) Tochter der Hebrier dirfen
mit ihr spielen (was gespielt wird, erfahren wir allerdings nicht). Im
Haus wird sie in ihrem Zimmer wie in einem Heiligtum von aller
weltlichen »Beschmutzung( ferngehalten (ProtevJac 5,2-6,1) und zu
ihrem dritten Geburtstag schliefSlich in den Tempel gebracht. Dort
wachst sie bis zu ihrem zwolften Lebensjahr in heiliger Abgeschie-
denheitauf. Sogar ihr tigliches Essen empfingt sie aus der Hand eines
Engels (Protevjac7,2-8,1).

Im Vergleich zum kleinen Jesus, der schlammverschmiert in Pfiitzen
spielt, sich mit anderen Kindern streitet und seinen Vater (s. 0.) und
spater seine Lehrer immer wieder an ihre Grenzen fithrt (KThom
6-8; 14-15), erscheint diese Kindheit auffillig anders. Hier wird kein
wirkliches Kind geschildert, sondern eher eine kleine Heilige. Nattir-
lich ist das kein Zufall. Aber schauen wir, bevor wir uns den Griinden
fir diese so unterschiedlichen Kindheitserzahlungen zuwenden,
noch einmal kurz auf das, was sich im Hinblick auf Geburt und Kind-
heit in den kanonisch gewordenen Evangelien finden ldsst.

Geburt und Kindheit
in den vier kanonischen Evangelien

Von vier Evangelien im Neuen Testament beginnen nur zwei ihre
Erzihlung mit der Geburt ihrer Hauptperson. Wahrend das Markus-
evangelium gleich mit der Taufe des erwachsenen Jesus einsetzt, geht
das Johannesevangelium ganz an den Anfang der Schépfung zuriick,
spart Geburt und Kindheit aber ebenfalls aus. Nur im Matthius- und
im Lukasevangelium lesen wir von der ungewohnlichen Schwanger-
schaft Marias, der Geburt in Betlehem und von ersten, sehr unter-
schiedlichen Reaktionen auf dieses Ereignis. Je nach beteiligter
Erzdhlfigur reichen sie von Anbetung und Lobpreis bis hin zum
Mordkomplott. Dem neugeborenen Kind selbst kommt bei alledem
keinerlei aktive Rolle zu. Handlungstriger sind andere. Von zentralem
Interesse ist fiir die kanonisch gewordenen Evangelien zweifellos der
erwachsene Jesus. Dass der auch einmal Kind gewesen sein muss und
als solches seinen Eltern nicht nur leichte Zeiten bereitet haben
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konnte, deutet sich allenfalls in der Erzahlung vom 12jdhrigen Jesus
an, der auf der Wallfahrt nach Jerusalem seinen Eltern einfach ent-
wischt, fiir zwei Tage verschwunden bleibt und am Ende keinerlei
Verstindnis fiir deren Sorge zeigt (Lk 2,41-52).

Kindheitsgeschichten und die
Konventionen antiker Biografien

Diese Artder Darstellung st fiir die Antike nicht ungewohnlich. Nie-
mand erwartete in einer Lebensgeschichte, so wie sie die kanonisch
gewordenen Evangelien von Jesus schreiben, notwendig auch einen
Teil, der sich mit der Kindheit der Hauptfigur (und noch weniger der-
jenigen seiner Mutter) befasste. Wurde die Kindheit aber doch
beschrieben, dann diente diese Erzihlung dazu, bereits im Kind
besonders jene Ziige herauszustellen, die dann auch den erwachse-
nen Menschen ausmachten. So beschreibt der griechische Schriftstel-
ler Plutarch (ca. 45-125 n. Chr.) in seiner Sammlung von Lebensbe-
schreibungen (Vitae Parallelae) zum Beispiel, wie Alexander der
Grof3e als Kind ein Pferd (sein spiteres Schlachtross Bukephalos)
zihmt, das auf3er ihm kein einziger reiten kann. Deutet sich hier
bereits der erfolgreiche Feldherr und Erobereran, so siecht man auch in
der Geschichte vom 12jihrigen Jesus im Tempel schon den erwach-
senen Jesus vorgepragt, der mit seiner Auslegung des Gotteswillens
die Schriftgelehrten zum Staunen (und spiter zu zunehmender
Ablehnung) bringt.

Genau hier kniipft auch das bereits erwihnte Kindheitsevangelium
an, macht diese Geschichte vom 12jdhrigen Jesus zum Zielpunkt sei-
ner Erzihlung und stellt in ganz dhnlicher Manier Geschichten tiber
den fiinf- bis achtjihrigen Jesus voran. Ahnliches gilt fiir die Marien-
darstellung des Protevangeliums. Das Wenige, das tiber die Mutter
Jesuin den kanonischen Texten zu finden ist, wird hier um weitere Ge-
schichten erginzt, die ein sehr viel deutlicheres Bild von Maria bieten.
Aber woher wissen die Autoren von Protevangelium und Kindheits-
evangelium eigentlich, dass Jesus ein aufmiipfiger und aggressiver
Besserwisser und Maria eine lang ersehnte und in all ihrer Entwick-
lung perfekte Tochter war? Sie wissen es nicht, sie konstruieren viel-
mehr aus vielfiltigen Faktoren eine Kindheit, die zu den spiter
erwachsenen Protagonisten passt. Zweifellos flossen dabei auch tat-
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sichliche Begebenheiten und Lebensumstinde ein. Die Wahrheit der
Darstellung lag und liegt fiir diese Texte aber vor allem in dem Bestre-
ben, Charakter, Eigenart und Bedeutung ihrer Hauptperson zu ver-
deutlichen. Bereits als typisch menschliches Kind muss Jesus also
zugleich seine géttliche Vollmacht und Weisheit zeigen. Bei Maria ist
die Frage zu klaren, was gerade sie dafiir geeignet erscheinen lisst, in
ihrem menschlichen Kérper den Gottessohn zu empfangen und zu
gebdren. Daraus resultieren notwendig sehr unterschiedliche Kind-
heitsgeschichten, wie nachfolgend noch anhand einiger Textbeob-
achtungen verdeutlicht werden soll.

Jesus: Aufmupfiger Junge
stellt Autoritaten in Frage

Der Jesus des Kindheitsevangeliums ist auf den ersten Blick nicht
sympathisch. Auch antike Leserinnen und Leser werden das so emp-
funden haben. Dass ein Fiinfjihriger wiederholt die Erziehungsmafs-
nahmen seines Vaters Josef 6ffentlich ins Leere laufen lisst, ist hochst
ungebiihrlich. Dass er spiter auch seine Lehrer blof3stellt und deren
gewaltsame Disziplinierungsmafdnahmen gegen sie selbst wendet,
weil seine (gottliche) Weisheit die ihre weit iibersteigt, ist ebenfalls
unerhort. Dass er gar andere Kinder sterben ldsst, wenn er mit ihnen
in kindlichen Streit gerdt, und seine wiitenden Verwiinschungen
sofort Wirklichkeiten werden, ist zutiefst beunruhigend. Zieht man
das spezifisch Gottliche hier aber ab, dann ist all das, was passiert,
zutiefst menschlich: Zoff mit den Eltern, Widerstand gegen unge-
rechte Lehrer, Streit mit den Spielkameraden. Alle unter uns kénnen
sich hier wohl an irgendeiner Stelle wiederfinden. Auch Jesus ist so
ein mnormales« Kind und er ist es zugleich nicht. Das macht den Reiz
und die Befremdlichkeit des Kindheitsevangeliums aus. Immerhin
werden in den meisten iberlieferten Varianten des Textes die
Geschidigten von Jesus spiter wieder auferweckt oder wiederherge-
stellt. Es bleibt aber der Eindruck eines Jesuskindes, das sich nicht
alles bieten lasst und sich erfolgreich gegen tibermichtige Erwach-
sene, ungerechte Lehrer und boswillige Spielkameraden zur Wehr
setzt.

Reibt sich das mit dem erwachsenen Jesus, der am Ende fiir andere
sein Leben lassen wird? Nicht wirklich, denn der Jesus des Kindheits-
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evangeliums lernt im Laufe des Textes, seinen Zorn zu bindigen und
seine gottliche Kraft fiir andere einzusetzen. Bis zum Kreuz aber hort
er nichtauf, Unrechtals solches zu benennen und gegen Willkiir und
Bosheitdeutlich Stellungzu beziehen, auch wenn das am Ende seinen
eigenen Tod bedeutet.

Maria: Rein und doch nicht rein genug

Anders als im Kindheitsevangelium konnen sich Leserinnen und
Leser in der Kindheitswelt der Maria im Protevangelium kaum mit
ihren eigenen Erfahrungen wiederfinden. Denn das Interesse des
Textes liegt darin, Maria moglichst weit entfernt von allem All-
zu-Menschlichen zu schildern, damit sie die reine und jungfrauliche
Mutter des Gottessohnes werden kann. Von ihrem behiiteten Auf-
wachsen im Haus ihrer Eltern und spiter im Tempel war oben schon
die Rede. Wihrend Maria dort aber aufgrund der dufderen Umstinde,
d. h. abgeschottet von irgendeiner Kotamination mit der Welt, in
Reinheit bewahrt werden konnte, wird sie mit zwolf Jahren plotzlich
selbst zum Reinheitsproblem, denn ihre erste Menstruation steht
bevor. Das wird im Text nicht ausdriicklich ausgesprochen, ist aber
ganz klar der Grund, warum Maria zu diesem Zeitpunkt den Tempel
verlassen muss und schliefSlich als Verlobte in Josefs Haus gelangt
(ProtevJac8,2-9,3). Ob diese Blutung dann jemals eintritt, Maria also
tatsdchlich geschlechtsreif im menschlichen Sinne wird, erwahnt der
Text im Ubrigen nicht. Fiir eine jung-

frauliche Empfingnisist das vermutlich

auch nicht relevant. Auffillig ist aber, Zusammenfassung

Apokryphe Kindheitserzihlungen iiber Jesus

wie das Protevangelium einerseits sehr . . .
und Maria zeugen von dem intensiven Inter-

deutlich die natiirliche Entwicklung der esse der Christinnen und Christen frither

Maria vom Madchen zur Frau themati- Jahrhunderte an diesen beiden zentralen Figu-

siert und diese andererseits sofort wie- ren ihres Glaubens. Aus deren Leben wird in
. die Kindheit zuriickprojiziert und mit erzah-
der ausblendet. Nachdem Maria schon .

lerischer Freude ausgestaltet, was als beson-

keine typiSCh menschliche Kindheit ders wichtig erschien: Die Wirkmacht des

hatte, wird sie kurz als ]ugendliche auf gottlichen Wortes, mit der der kleine Jesus

der Schwelle zum Frau-Sein sichtbar allerdings erst umgehen lernen muss, und die
Ih h Welt &ff ich fi heilige Reinheit Marias, die bereits in einer
re geschlossene elt otinet sich Tur eher unkindlichen, fast unirdischen Kindheit

einen Moment, nur um sich im Haus  yorbereitet und gewahrt wird.
des Josef wieder zu schliefSen. Spiter
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wird sie Mutter, aber auch diese Geburt wird von der Erzihlung
werborgen« in einer dunklen Wolke, gefolgt von einem grofden Licht
(ProtevJac 19,2). Keine Schmerzen, kein Geschrei, kein Schleim oder
Blut begleiten sie. Nur einmal noch dringt sich die weibliche Korper-
lichkeit Marias in den Vordergrund, als eine Frau namens Salome
auftrittund die Jungfriulichkeit der Gottesmutter anzweifelt. Sie darf
eine gynidkologische Untersuchung vornehmen. Zur Warnung fiir
alle, die hier allzu menschlich denken wollen, verdorrt aber Salomes
Hand, mit der sie den Korper der nach wie vor jungfrauliche Maria
bertihrt hat (Protevjac 19,3-20,1).

Rein und heilig genug, um den Gottessohn zu gebaren, bleibt Maria
als Frau und Mutter vom Tempel(dienst) jedoch ausgeschlossen.
Bietet sich hier doch ein Bezug zu Erfahrungen in der Gegenwart an,
wenn auch ein kritischer?
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REINER SORRIES

Das Jesuskind lernt laufen
und andere Bilder aus der
Kindheit Jesu’

Geburt, Hirten, Magier aus dem Osten, Flucht nach
Agypten und Riickkehr nach Nazaret. Eigentlich
eine aufregende Geschichte. Aber die Evangelisten
Lukas und Matthius beschrianken sich auf die Fakten.
Wer mehr tiber die Kindheit Jesu erfahren will,

muss die apokryphen Kindheitsevangelien lesen
und sich von den Kiinstlern inspirieren lassen,

die Bilder nach diesen Quellen und mit Fantasie
gestaltet haben.

Im Gebetbuch der Katharina von Kleve, das um 1440 geschrieben und
illustriert wurde, sind die Gebete fiir den Samstag der Woche dem
Leben der Jungfrau Maria gewidmet, u.a.ihren Freuden und Trostun-
gen. Eine der Miniaturen schildert das Familienleben der Heiligen
Familie: Mariaam Webstuhl, Josef beim Hobeln eines Balkens und im
Vordergrund dasJesuskind, dasin einer Laufhilfe seine ersten Schritte
wagt (Abb.1). Kein Evangelium, keine apokryphe Schrift weifd davon,
dass auch das Jesuskind das Laufen erst lernen musste. Doch der
Miniator entwarf ein Familienbild nach den Lebensumstinden seiner
Zeit. Dieses Motiv zihlt zu jenen, die ohne biblische oder apokryphe
Quelle allein der Kreativitit der Bildschaffenden zu verdanken sind,
die fantasiereich die Kindheit des Gottessohnes ausgemalt haben.
Gleichwohl schildert das Bild keineswegs eine pure Familienidylle,
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sondern ist theologisch aufgeladen, indem dann das apokryphe Motiv
der webenden Maria Bezug auf ihr Privileg nimmt, als tugendsames
Midchen fiir die Arbeit am Tempelvorhang ausgewihlt worden zu
sein, ein Hinweis auf ihre Jungfraulichkeit. Und im Hintergrund ver-
weisen zwei iiber Kreuz gelegte Werkstiicke auf die Passion und
Kreuzigung Jesu.

Viele Motive aus der Kindheit nehmen entweder Bezug auf Verhei-
Bungen des Alten Testaments oder weisen auf das Leben Jesu voraus,
seine Wunder und seine Leidensgeschichte. In diesem Beitrag soll es
wie beim Laufenlernen des Jesuskindes vornehmlich um Motive
gehen, die ganz der Fantasie der Bildschaffenden entsprungen sind,
ohne eine kurze Darstellung der Bildgeschichte der Kindheitsge-
schichte vollig auszuklammern.

Geburt im Stall

Variationen der Geburt des Jesuskindes im Stall finden sich bereits in
der frithchristlichen Kunst seit dem 4. Jahrhundert. Frithchristliche Bil-
der waren nichtillustrierend oder gar ausschmiickend; eher chiffrehaft
benannten sie die wesentlichsten Elemente einer Szene, und deshalb
gentigten das gewickelte Kind sowie Ochs und Esel, um beim Betrach-
ter die ganze Weihnachtsgeschichte ins Bewusstsein zu rufen. Selbst
Mariaund Josef konnten fehlen. Doch schon die dltesten Darstellungen
mit Ochs und Esel gingen iiber den Text des Lukasevangeliums hinaus
und bezogen die apokryphe Uberlieferung ein. Denn so vertraut die
Gegenwart der beiden Tiere auch ist, sie wird nicht bei Lukas, aber im
Pseudo-Matthdus-Evangelium 14 genannt: »Sie [Maria] legte den Kna-
ben in eine Krippe, und ein Ochse und ein Esel beteten ihn an. Da ging
in Erfiillung, was durch den Propheten Jesaja gesagt ist: Es kennt der
Ochse seinen Besitzer und der Esel die Krippe seines Herrn«. Die Tiere
nahmen ihninihre Mitte und huldigten ihm ohne Unterlass. So erfiillte
sich der Ausspruch des Propheten Habakuk: )In der Mitte zwischen
zwel Tieren wirst du erkannt werdenc«.« (Jes 1,3; Hab 3,2)

Die berithmte, aus 153 quadratischen Bildtafeln bestehende romani-
sche Bilderdecke im Kirchlein St. Martin in Zillis bewahrt auf einem
Paneel noch das knappe Weihnachtsbild mit Ochs und Esel, das
jedoch auf weiteren Feldern um die Verkiindigung an die Hirten, die
Stirkung der Wochnerin durch eine Suppe und die Heiligen Drei
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Konige erginzt wird. Zwischen der Spitantike und dem Mittelalter
war die Bildgeschichte von Weihnachten immer weiter ausgestaltet
worden (Abb. 2).

Von Beginn an haben die Bildkiinstler auf3erbiblische Quellen heran-
gezogen, da die Evangelien in ihrer knappen Erzihlweise zu wenig
Stoff fiir bildliche Darstellungen geboten haben. Seit dem ausgehen-
den Mittelalter liefSen sich die Kiinstler zudem durch die Visionen der
Heiligen Birgitta von Schweden inspirieren. Wahrend ihrer Pilger-
reise ins Heilige Land im Jahr 1372 erlebte sie im Traum die Geburt
Jesu.Indem Birgitta Maria nicht mehr im Wochenbett liegen sah, son-
dern aufrecht das nackt am Boden liegende Kind anbetend, schuf sie
gewissermafden ein neues Bild, dem fortan die Kiinstler folgten:
»Vielmehr sah ich sofortjenes holde Kindlein nackt, aber ganz rein auf
dem Boden liegen ... Ich horte hierauf auch einen Engelsgesang von
wunderbarer Lieblichkeit und grofder SiiSigkeit ... Als die Jungfrau
merkte, dass sie bereits geboren hatte, beugte sie sogleich ihr Haupt,
faltete in ehrfiirchtiger Haltung ihre Hinde und betete in Ergriffen-
heit das Kniblein an.«*

Das neue Weihnachtsbild

Um 1520 schuf der flimische Maler Jan de Beer als Mittelbild eines
Triptychons eine Darstellung der Geburt Jesu, in dem er zwar der
Vision der Heiligen Birgitta folgte, aber gleichzeitig bereits die Hirten
hinzutreten lief$ (Abb. 3). Dass zwei Hirten dabei mit Dudelsack und
Schalmei das Kind erfreuen, ist eine quellenmif3ig nicht belegte
Erfindung kiinstlerischer Kreativitit. Welche Geschenke hitten sie
sonst mitbringen konnen? Das blieb den Heiligen Drei Kénigen vor-
behalten. Die Hirten hingegen taten das, was sie konnten, sie musi-
zierten. Dies ist eines von vielen Beispielen, die zeigen, dass die Fan-
tasie neben der schriftlichen Uberlieferung zu einer weiteren Quelle
fiir die Ausgestaltung der Kindheitsgeschichte Jesu wurde.

Im Bild von Jan de Beer hilt Josef eine Kerze in der Hand. Dieses Bild-
element stammt wiederum aus Birgittas Visionen: Vom Kind ging ein
solcher Glanz aus, ndass man damit weder die Sonne, noch weniger
aber jenes Kerzenlicht, das der Greis entziindet hatte, vergleichen
kann, weil jener gottliche Glanz den materiellen Schein der Kerze
zunichtemachte.«
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Zudem integrierte Jan de Beer das apokryphe Motiv der Hebammen,
die je nach Quelle von Josef (Protevangelium des Jakobus 18,1) oder
seinem Sohn Simeon (Lateinisches Kindheitsevangelium 67) herbei-
gerufen worden waren, aber zu spat kamen. Bei Jan de Beer sind sie im
Hintergrund des Bildes zu sehen. Theologisch bedeutsam waren die
Hebammen seit den christologischen Streitigkeiten um die Natur
Jesu. Die Hebamme mit Namen Salome wurde, indem sie den Zustand
Marias mit ihrer Hand iiberpriifte, zur Zeugin der Jungfrauengeburt
und damit der gottlichen Natur des Jesuskindes. Zu Zeugen der
menschlichen Natur Jesu wurden die Hebammen, als sie das Kind wie
jedes andere Neugeborene baden.

Wie lebensnah die Kiinstler das Bild des Jesuskindes gestalten woll-
ten, mag ein kleines, oft ibersehenes Detail belegen. Da frithere
Generationen ihre Kleinkinder vor allerlei Schaden bewahren woll-
ten, legten sie ihm ein Schutzamulett in Form einer sog. Fraisenkette
oder einer Korallenkette um. Seit der Renaissance stellten viele Kiinst-
ler das Jesuskind ganz eigenmachtig mit einem solchen Amulett dar,
denn sie konnten sich die treusorgende Maria nicht anders als andere
Miitter vorstellen (Abb. 4).

Die weitere Kindheit

Niemand hat gezihlt, wie viele Bilder mit christlichen Inhalten je
geschaffen wurden. Dass in einer fiktiven Statistik neben der Kreuzi-
gung Jesu seine Geburt zu den hiufigsten Themen zihlt, darf wohl
unbesehen angenommen werden. Dabei muss tiberraschen, dass die
Jahre des kindlichen und heranwachsenden Jesusknaben die Kiinstler
weit weniger inspirierten. Zur eigentlichen Geburtsszene gesellten
sich noch die Magier aus dem Osten, die spiteren Heiligen Drei
Konige, hinzu, und bisweilen folgt noch ein Bild der Flucht nach
Agypten. Was jedoch auf der Flucht oder in Agypten und nach der
Heimkehr der Heiligen Familie nach Nazaret geschah, fand in Bildern
kaum einen Niederschlag, obwohl die apokryphen Evangelien Span-
nendes und Wunderbares davon zu berichten wussten. Mittelalterli-
che Dichter nutzten diese Quellen, um in einer harmonisierten Evan-
geliendarstellung einen vollstindigen Lebensbericht Jesu Christi zu
verfassen, in dessen Rahmen die Kindheit Jesu ausfiihrlich behandelt
wurde.
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Unter diesen geistlichen Epen hervorzuheben ist die mittelhochdeut-
sche Bibeliibertragung eines unbekannten Dichters mit dem Not-
namen Osterreichischer Bibeliibersetzer des frithen 14. Jahrhunderts,
eine zentrale Etappe der deutschen Bibel vor Luther, weil sie in einer
Handschrift aus der Schaffhausener Stadtbibliothek um etwa 1340 in
einer illustrierten Fassung vorliegt. Hierin finden sich Bilder aus der
Kindheit Jesu so zahlreich wie in keiner anderen Bildquelle. Darge-
stellt sind u. a. zahlreiche wundersame Begebenheiten, die sich auf
der Flucht, in Agypten und in Nazaret ereignet haben.* Auf fol 261
(ADbb. 5) sieht man oben, wie der Jesusknabe in der Werkstatt seines
Vaters mit dem Knecht ein missratenes Brett auf die richtigen Maf3e
zurecht zieht. Darunter folgen zwei Episoden, in denen Jesus, nach-
dem ihm sein Krug zerbrochen war, Wasser in seinem Schofs trigt
und zu seiner Mutter bringt. Das Bild unten in der Mitte schildert, wie
Jesus die zerbrochenen Kriige der Kinder, die es ihm gleichtun woll-
ten und mutwilligihre Kriige zerschlagen hatten, wieder zusammen-
setzt. Viele dieser Geschichten wiren wohl langst in Vergessenheit
geraten, wenn sie nicht Selma Lagerl6f 1906 in ihren Christuslegen-
den neu bearbeitet herausgegeben hitte.

Folgt man den Apokryphen, dann war Jesus einerseits ein Kind wie
jedesandere, das mit seinen Kameraden spielte, das in die Schule ging
und seine Lehrer zur Verzweiflung trieb, das aber andererseits Wun-
der tat wie der erwachsene Jesus, Tote auferweckte und auch schon
seine Passion voraussagte. Viele Begebenheiten dieser ebenso norma-
len wie aufsergewohnlichen Kindheit illustrierte der flimische Kup-
ferstecher Hieronymus Wierix in seiner Iesv Christi dei Domini sal-
vatoris nri infantia genannten Serie von Kupferstichen, darunter
auch mehrere Motive, in denen der Jesusknabe seinem Vater bei der
Arbeit hilft. Ein Beispiel zeigt Jesus, wie er zusammen mit zwei
Engeln einen Balken die Leiter hinaufzu Josef bringt, deram Dach des
Hauses arbeitet. Wihrenddessen ist Maria vor dem Haus damit
beschiftigt, Flachs zu kimmen (Abb. 6).

In der Werkstatt seines Vaters

Wihrend die gelehrte Theologie kaum mehr Interesse an den Kind-
heitsgeschichten Jesu zeigte, blieb vor allem das Bild des Jesusknaben
in Josefs Werkstatt in der volksfrommen Anschauung lebendig.
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Bisweilen schaffte es das Motiv sogar noch in die Kirchendekoration.
Dies belegen etwa ein 1730 entstandenes Wandgemalde in der Klos-
terkirche von Vornbach am Inn in Niederbayern oder die etwa gleich-
zeitige Gestlihlsbriistung in der Kirche Marid Heimsuchung von
Grof$nottersdorfin Oberbayern.

Gut einhundert Jahre spiter entwarf der britische Maler John Everett
Millais aus dem Kreis der Priraffaeliten in seinem Bild eine (nur auf
den ersten Blick) idyllisch wirkende Atmosphire in der Werkstatt von
Jesu Vater (Abb. 7). Als das Gemailde 1850 in der Royal Academy in
London erstmals ausgestellt war, stiefd es allerdings auf harsche Kri-
tik. Das zeitgenossische Publikum reagierte schockiert. Der harsche
Realismus, den Millais einsetzte, um die heilige Sippe in eine Tisch-
lerwerkstatt zu versetzen, galtals obszon. Minutios beschreibt Millais
alles, bis hin zu den Hobelspanen am Fufsboden. Weder Armut noch
Schmutz unter den Fufsnigeln oder sogar die Verletzung des Jesus-
knaben wurden versteckt. Das Kind Jesus hat sich an einem Nagel ver-
letzt und wird von seinen Eltern, Maria und Josef, umsorgt. Der eben-
falls jugendliche hl. Johannes der Taufer bringt eine Schiissel Wasser,
um die Wunde zu reinigen. Ein anderer Mitarbeiter bedugt die Szene
von links, und die hl. Anna greift zu Zange und Nagel, an denen sich
Christus verletzt hat. Der Vater sieht sich die Wunde genauer an,
wodurch Christus seine Linke wie zum Segensgestus hebt. So sieht
man die Verletzung dort, wo spiter die Nagel seine Handflichen
durchbohren. Seine Mutter ist vor ihm in die Knie gesunken. Bei sei-
ner Ausstellung in London hatte Millais dem Bild keinen Titel gege-
ben, sondern ein Zitat beigefiigt: »Und einer wird zu ihm sagen: Was
sind das fiir Wunden in deinen Hinden? Dann wird er antworten:
Die, mitdenen ich im Haus meiner Freunde verwundet wurde.« (Sach
13,6) Fur Millais war sein Gemailde keine fantasievolle Inszenierung,
sondern eine komplexe theologische Aussage. Das Zimmermanns-
dreieck an der Wand tiber dem Haupt Christi symbolisiert die Heilige
Dreifaltigkeit. Holz und Nigel verweisen wie das Blut an der Hand
des Jesusknaben auf die Passion. Hinzukommt der junge Johannes,
wie er eine Schiissel mit Wasser holt, um die Wunde zu baden als
Hinweis auf die Taufe Jesu, und das Bild wird durch die weifde Taube
erweitert, die auf der Leiter sitzt: Sie ist das Symbol des Heiligen Geis-
tes, der bei der Taufe Christi vom Himmel herabkam. Im Hintergrund
sieht man eine Herde Schafe, die Jesus um sich scharen will.
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Das brave und das ungezogene Jesuskind

Zum Schluss dieses kurzen Beitrags reizt den Verfasser dieser Zeilen
noch eine Response zum vorhergehenden Artikel vom ungezogenen
Jesus von Ulrike Kaiser. Obwohl sich der Jesusknabe ja tatsichlich
einiges zuschulden kommen lief3, so blieb doch das Bild vom braven
Kind vorherrschend, beispielhaft dargestellt an einem kolorierten
Augsburger Kupferstich. Zu sehen ist ein idyllisches Familienbild,
aufdem der Vater dem Kind ein paar Kirschen vom Baum pfliickt und
Maria ihm ein Krinzlein bindet (Abb. 8). Erliutert wird das Ganze
durch einen mehrzeiligen Text, der hier im Ausschnitt zitiert wird:
»... Wann junge, gehorsame Kind / Beym Vatter vnd der Mutter
sind / Vnd etwas von jhn thun begeren / Billichen thut man sie
geweren / Der fromme Joseph gleicher massen / Nit kann aufs Liebe
vnderlassen / Zu geben Jesu seim Ziech Sohn / Was jhme wirdtblie-
ben thon.. .«.

Dass der Jesusknabe allerdings auch sehr ungezogen sein konnte,
wissen die Apokryphen zur Gentige, bspw. im Umgang mit seinen
Lehrern. Als er vor den anderen Schiilern mit seinem Lehrer Zachius
iiber die Natur der Buchstaben stritt und dabei war, das aufgeschla-
gene Buch vom Pult zu stof3en, setzte der Lehrer an, ihn mit der Rute
zuziichtigen (Abb. 9). Es war aber Max Ernst vorbehalten, eine hand-
feste Bestrafung des Kindes zu zeigen, als er sein skandaltrichtiges
Bild »Die Jungfrau ziichtigt das Jesuskind vor drei Zeugen« malte.
Eine junge Frau mit Heiligenschein, zweifellos Maria, hat den blond-
gelockten, nackten Jesusknaben tibers Knie gelegt und traktiert mit
der blofsen Hand sein Hinterteil, das von den Schligen schon gerétet
ist. Bei der Wucht der Ziichtigung ist
sogar der Heiligenschein Jesuzu Boden

gefallen und umschliefst die Signatur ~ Zusammenfassung
Die bildliche Umsetzung der Kindheitsge-
schichte Jesu fu3t angesichts der knappen

des Malers. Durch ein kleines Fenster

blicken die Zeugen André Breton, Paul Evangelientexte vor allem auf auferbiblischen

Eluard und Max Ernst auf das Gesche- Quellen. Zahlreiche ikonographische Details
hen. Als das Bild von Max Ernst 1926 sind jedoch der Fantasie und Kreativitit der

erstmals in Paris ausgestellt wurde, gab ~ Pildschaffenden zuzuschreiben.
* Digitalisat der Schaffhausener Handschrift:

https://www.e-codices.ch/en/list/one/
Nicht so sehr wegen der Tracht Priigel, g5 /0008

es einen grof3en Offentlichen Aufschrei.

sondern vor allem wegen des vom Kopf

235



REINER SORRIES DAS JESUSKIND LERNT LAUFEN UND ANDERE BILDER AUS DER KINDHEIT JESU

gerutschten Heiligenscheins. Wiahrend bis heute manche das
Gemilde am liebsten im Depot verschwunden sihen, betonen
andere, dass es einen zutiefst menschlichen Jesus zeigt—so wiein den
apokryphen Evangelien.

1 Die Abbildungen zum Beitrag finden Sie unter www.bibelwerk.de/public/
Das_Jesuskind_lernt_laufen_Abbildungen.pdf

2 Birgitta von Schweden, Revelationes VII, 21, 11-14, 1478 in Liibeck bei Lucas
Brandis.

3 Ebd.Birgitta von Schweden
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JOHANNES BEUTLER

1700 Jahre Konzil von Nizaa
und seine biblischen Wurzeln

Im kommenden Jahr 2025 werden 1700 Jahre seit
dem Konzil von Nizia (325 n. Chr.) verstrichen sein.
In den Kirchen des Ostens wie des Westens werden
Gedenkveranstaltungen stattfinden.

Dem Konzil von Nizia 325 n.Chr. kam es darauf an festzuhalten, Jesus
sei gleichen Wesens wie Gott. Dieses Bekenntnis wurde 381 vom Ers-
ten Konzil von Konstantinopel erweitert durch ein Bekenntnis zum
Heiligen Geistals dritter Person der Trinitit. Das Konzil von Ephesus
(431) erklarte, Maria sei Gottesgebérerin (und betonte so die Einheit
der Person Christi), dasjenige von Chalcedon (451) hielt fest, die
Naturen in Jesus seien ungetrennt und unvermischt anzutreffen.
Damit waren die Grundlagen des Christusbekenntnisses fiir die kom-
menden Jahrhunderte festgelegt.

Die Grundlagen der Konzilsentscheidung

Die Glaubensaussagen von Nizda und den folgenden Konzilien hatten
ihre Vorgeschichte in den ersten christlichen Jahrhunderten. Im zwei-
ten Jahrhundert wurde die Menschheit Jesu von den christlichen Gnos-
tikern bezweifelt. Andererseits gab es diejenigen, die wie spiter Arius
die Gottheit Jesu in Frage stellten. Thnen stellte sich u. a. Irendus von
Lyon (gest. um 200 n. Chr.) entgegen und versuchte in seinem Haupt-
werk »Adversus Haereses (Wider die Irrlehren)« ihre Argumente zu
entkriften. Die Gleise, die halfen, die spateren Entscheidungen vorzu-
bereiten, waren bereits in einigen Schriften des Neuen Testaments
angelegt.
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Der Johannesprolog

Kein Text hatte einen solchen Einfluss auf die spitere Dogmenent-
wicklung wie der Prolog des Johannesevangeliums (Joh 1,1-18). Die in
die Zukunft weisenden Aussagen finden sich vor allem in den ersten
drei Versen des hymnischen Textes. Jesus, um dessen Eintritt in die
Welt und Geschichte es geht, wird hier als »nLogosg, als gottliches
Wort, bezeichnet. Ausdriicklich wird von ihm als »Gott« gesprochen
(Joh 1,1, vgl. 18; 20,28). Er, das gottliche Wort, ist auf Gott den Vater
hin ausgerichtet. Alles ist durch ihn geschaffen. So wird von ihm
nicht nur die Priaexistenz, sondern auch die Schopfungsmittlerschaft
ausgesprochen, zwei Kernpunkte der spateren Lehre. Die Forschung
hat seit Langem versucht, die Hintergriinde der hier vorgelegten
Lehre zu ergriinden. Hierzu gehoren die biblische Tradition und das
zeitgenossische Judentum und der Hellenismus. Auf den Anfang der
Bibel in Gen 1,1 verweisen die ersten Worte des Prologs: »Im Anfangc.
Im ersten Schopfungstext spielt Gottes kreatives »Wort« eine ent-
scheidende Rolle. Und in Gen 1und Joh 1 finden wir eine Gegentiber-
stellung von »Licht« und »Finsternis«. Die Vorstellung von der Mit-
wirkung bei der Schopfung hat ihre Vorldaufer in weisheitlichen
Texten der Bibel. In einigen Texten ist sie mit der Vorstellung von der
Priexistenz verbunden (Spr 8,22-36; Weish 9,9f; Sir 24,1-22), in
anderen nicht (Weish 6,12-16; 7,22—8,1). Ndher zum Johannesprolog
befinden wir uns bei Philo v. Alexandrien (gest. nach 40 n. Chr.). Er
kommentiert einerseits die Bibel (vor allem die fiinf Biicher Mose),
anderseits nimmter Ideen des Hellenismus auf. »In die Logoslehre des
Philo flief3en die grofSen philosophischen Traditionen seiner Zeit ein:
die stoische Vorstellung vom Logos als einem die Welt durchwalten-
den rationalen Prinzip und die platonische Lehre vom Logos als
Weltseele im Sinne des Timaios«'. Diesist das Milieu, dem der Johan-
nesprolog entstammt. Im Neuen Testament sind es vor allem (wie
beim Johannesprolog) hymnische Texte, die von Priexistenz bzw.
Schopfungsmittlerschaft Jesu sprechen (vgl. Rom 11,36; Phil 2,6-11;
Kol 1,15-17; Hebr 1,1-3) neben anderen, dhnlichen Texten (1 Kor 8,6)
—alle sind keine direkten Lehraussagen.
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Die Bevorzugung der Griechen
im Johannesevangelium

Die Ausbildung der griechischen Glaubensformulierungen in der frii-
hen Kirche hatihre Wurzeln im Neuen Testament. Diese Sammlung
von 27 Schriften der ersten 100 Jahre des Christentums besteht von
Anfangbis Ende aus griechisch geschriebenen Texten. Damit ergeben
sich charakteristische Verschiebungen gegentiiber dem semitischen
Milieu Jesu und der ersten Glaubensboten. In der Regel reflektieren
die neutestamentlichen Schriften nicht den Ubergang zur griechi-
schen Sprach- und Gedankenwelt. Beim Evangelisten Johannes ist
dies jedoch anders. Er zeigt ein besonderes Interesse an Glaubensbo-
ten, die dem griechischen Kulturkreis angeh6ren und so als Vermitt-
ler der christlichen Botschaftin die Welt der Griechen hinein vermit-
teln konnen. Dies sind fir ihn die beiden Apostel Andreas und
Philippus.? Sie werden als einzige in Joh 1,35-44 von Jesus direkt
berufen und es wird ausdriicklich vermerkt, dass Philippus aus
Betsaida, der Stadt des Petrus und Andreas stammte (Joh 1,44).
Betsaida lag am Ostufer der Jordanmiindung in den See Gennesaret
und gehorte zum Herrschaftsgebiet des Herodes Philippus, das stir-
keren griechischen Einfluss erlebte als Galilda. So verwundert es
nicht, dass diese beiden Apostel eine Rolle als Vermittler spielen, als
einige Griechen Jesus sehen wollen (Joh 12,20-22). Sie spielen auch
dariiber hinaus eine Rolle im Johannesevangelium (vgl. Joh 6,6;
14,8f). Der Ubergang zu den Griechen wird also bei Johannes bewusst
vollzogen.

Die starker griechische Sicht Jesu

im Johannesevangelium
Durchgehend wird bei Johannes die gottliche Seite Jesu stirker her-
vorgehoben als bei den drei Synoptikern. Er kennt die Herzen der
Menschen und weifd um ihre Geheimnisse (vgl. Joh 1,48; 4,18f). Seine
von Gottstammende Wiirde zeigt sich von Anfangan (1,41.45.49). Er
kann von sich sagen: »Noch ehe Abraham wurde, bin ich« (Joh 8,58),
ja »Ich und der Vater sind eins« (Joh 10,30). "Wer mich gesehen hat,
hatden Vater gesehen« (Joh 14,9). Die Soldaten des Verhaftungskom-
mandos sinken zu Boden, als er sich zu erkennen gibt (Joh 18,6). Sou-
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verdn geht er in seine Passion, trigt selbst sein Kreuz (Joh 19,17) und
stirbt nicht mit einem Schrei der Gottverlassenheit, sondern mit den
Worten »Esistvollbracht« (Joh 19,30). Seine nErh6hung« am Kreuz ist
zugleich seine »Erh6hung« zum Vater (Joh 12,32 u. 6.).

Die Auswirkungen dieser Sicht im Dogma

Spdtestens seit den Kappadokischen Kirchenvitern im 4. Jh. (Basi-
lius, Gregor v. Nazianz, Gregor von Nyssa) hat man die Wiirde Jesu
mit der Terminologie der griechischen Philosophie zum Ausdruck
gebracht. Diese Sicht liegt auch den Konzilsentscheidungen des
4.und 5. Jh. zugrunde. Vater und Sohn sind eines Wesens, der Sohn
ist dem Vater »wesensgleich« (homoousios), nicht nur »wesens-
dhnlich« (homoioousios), wie Arius meinte. Es gibt nur einen Gott,
aber in drei Substanzen (Hypostasen) oder Personen (prosopa).
Diese Terminologie sollte sich in der Folge durchsetzen.

Anfragen an die traditionelle Sicht
und das Problem der Zwei-Naturen Lehre

Die liberale Theologie des ausgehenden 19. Jh. sah in Jesus vor allem
den Lehrer wahrer Sittlichkeit. Die Existenzialtheologie von R. Bult-
mann fragte nach dem Jesus der Verkiindigung, der historische Jesus
trat in den Hintergrund. Archaische Redeweisen von Jesus seien zu
rentmythologisieren«. In der zweiten Hilfte des 20. Jh. machte ein
von John Hick herausgegebener Beitrag aus Grofsbritannien von sich
reden, in dem eine Reihe von Autorinnen und Autoren zum Abschied
vom Mythos der Inkarnation auffordertens.

In den altkirchlichen Konzilien bildet die sog. nZwei-Naturen-Lehre«
die Hauptschwierigkeit. Jesus ist gleichzeitig wahrer Gottund wahrer
Mensch. Es wird nicht unmittelbar deutlich, wie sich diese beiden
Existenzweisen in Jesus zueinander verhalten. Nehmen wir als Bei-
spiel ein international geschdtztes Buch zu Jesus von Nazaret, »A Mar-
ginal Jew« von John P. Meier. In seinem ersten Band# versucht der
Autor aufgrund des Studiums der zeitgeschichtlichen Umstinde ein
Bild von den ersten 30 Lebensjahren von Jesus in Nazaret zu vermit-
teln, ohne auf dogmatische Vorgaben zuriickzugreifen. Welches
waren die politischen, kulturellen, sozialen und religiosen Lebensbe-
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dingungen, in denen Jesus grof$ wurde?
Eine Frage ist dabei, welche Sprachen
Jesus beherrschte (255-268). Von
Aramiisch und wohl auch Hebrdisch
kann man ausgehen. Griechisch ist eher
unwahrscheinlich, Lateinisch kann
man ausschliefSen. So weit so gut. Aber
wie steht es dann mit der Zwei-Natu-

Zusammenfassung

2025 werden es 1700 Jahre seit dem Ersten
Okumenischen Konzil von Nizia sein. Auf
ihm wurde die Wesenseinheit von Gott Vater
und seinem Sohn Jesus Christus definiert.
Jesus besitzt also zwei Naturen, die mensch-
liche und die gottliche. In neuerer Zeit wird
gefragt, ob diese Sicht nicht zeitbedingt

sein konnte, beeinflusst vom griechischen

ren-Lehre? Wenn Jesus zugleich ganz Denken in Wesenheiten.

Mensch, aber auch ganz Gott war, dann
war er doch allwissend und die Frage
nach seinen Sprachkenntnissen stellt sich tiberhaupt nicht. Die tradi-
tionelle Christologie hat sich solche Fragen nicht geniigend gestellt
und muss hier deshalb ihrerseits in Frage gestellt werden.

Judisch-christliche Perspektiven auf Jesus im NT

Klaus Wengst sieht im Christentum das Ergebnis einer bewussten
Ablésung vom Judentum und geht auf die spitere Entwicklung nur
kurz ein. Vom 2. Jahrhundert ab sieht er eine antijiidische Tendenz im
Christentum, das sich jetzt als eigene Religion etabliert.s Im Neuen
Testament selbst gibt es jedoch Texte, die Jesus aus rein jidischer
Sicht sehen. Wir miissen uns auf Beispiele beschrinken. Im ersten
Text, dem Jakobusbrief, fehlen griechische Elemente fast vollig, in
den anderen beiden Schriften (der Apokalypse und dem Hebrier-
brief) kommen sie zwar vor, sind aber nicht dominant. Durchweg
wird Jesus in diesen judenchristlichen Texten eher in chronologi-
schen als in metaphysischen Kategorien gesehen. Wir sind eingela-
den, tiber diese weitere Moglichkeit, Jesus zu sehen, nachzudenken.
Sie er6ffnet auch die Moglichkeit, mit anderen, nicht-europaischen
Kategorien an das Geheimnis Jesu heranzugehen®.

1 Vgl.Johannes Beutler, Das Johannesevangelium. Kommentar. Freiburg u. a.?2016, 87.

2 Vgl. Johannes Beutler, Die Berufung des Andreas und des Philippus nach dem
Johannesevangelium (Joh 1,35-46): NTS 65 (2019) 461—476.

3 John Hick, Hrsg., Wurde Gott Mensch? Der Mythos vom fleischgewordenen
Gott, Giitersloh 1979.
New York u.a.1991.

5 Klaus Wengst, Wie das Christentum entstand. Eine Geschichte mit Briichen im
1. und 2. Jahrhundert, Giitersloh *2021.
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6 Vgl.in diesem Sinne auch Dirk Ansorge, Kleine Geschichte der christlichen
Theologie. Epochen, Denker, Weichenstellungen, Regensburg 22021, 352: »Wel-
che Hegemonie-Anspriiche bringen sich in einer eurozentrischen Theologie zur
Geltung — und mit welchem Recht? Ist die griechisch-hellenistische Denkform
dem christlichen Glauben tatsichlich wesensgemafs — oder ist sie nicht vielmehr
prinzipiell tiberholbar durch aufereuropiische Denkformen? Die durch solche
Fragen angestofSenen Diskussionen sind noch langst nicht abgeschlossen.«

Prof. Dr. Johannes Beutler SJ

ist emeritierter Professor fir Theologie des Neuen Testa-
ments und Fundamentaltheologie an den Jesuitenhoch-
schulen in Frankfurt a. M. und Rom (Gregoriana und Bibel-
institut). Veroffentlichungen vor allem zu Evangelium und
Briefen des Johannes. Mitgliedschaft in der Pdpstlichen
Bibelkommission 1993-2001.

E-Mail: johannes.beutler@jesuiten.org
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ZWISCHENRUF

Wie lesen Sie die Weihnachtserzihlungen?

Biblische Texte sind nie eindeutig. Sie bewahren Erfahrungen in Erzihlungen, Gebe-
ten und Gedichten —auch die Weihnachtstexte! Daher gibt es nie eine richtige Aus-
legung. Wie gelingt es in Predigt, Gebet und im Feiern diese Vielfalt neugierig zu
lieben? Fiir mich ist entscheidend bei der Auswahl aus einer unendlichen Fiille an
Perspektiven, fiir wen ist meine Auslegung jetzt in diesem Moment hilfreich?
Schon die vertraute Fokussierung auf die Familie Jesu kann sehr gegensitzlich
akzentuiert werden. Die Heilige Familie kann als Symbol der Kleinfamilie und als
Ermutigung fiir unterschiedlichste Modelle von Vater- und Mutterschaft gelesen
werden.

Sehr vertraut sind caritative (Gottes Sohn kommtam Rande der Gesellschaftin die
Welt) oder machtpolitische Perspektiven (Geburtsgeschichte als Gegengeschichte
zur politischen Ideologie des Romischen Reiches).

Auch spirituelle Deutungen wie mystische ("Wird Christus tausendmal in Bethle-
hem geboren und nicht in dir .. .«) oder christozentrische Perspektiven (z. B. Erl6-
sung von der Stinde Adams und Vers6hnung mit Gott) haben ihre Berechtigung.
Mehr Konzentration ist meist notig, wenn eine gesamtbiblische Perspektive ange-
boten und Jesu Geburt als Sohn Davids ganz auf dem Boden der alttestamentlichen
Erwartungen gelesen wird. Wie ernst nehmen wir unsere Bindung an die jidische
Gemeinschaft?

Vor allem aus feministischen, philosophischen und theologischen Diskursen
kommen neu die Begriffe der Geburtlichkeit oder Verletzlichkeit als Perspektiven
in den Blick.

Fiir mich personlich ist aktuell der Gedanke am starksten, dass das hebraische Wort
fiir Gebarmutter — »réichdme« gleichzeitig das Wort fiir das Erbarmen Gottes ist—in
allen drei grof3en Religionen.

Dr. Katrin Brockmoller

ist geschaftsfiihrende Direktorin des Katholischen Bibel-
werks e.V. und Schriftleiterin der Mitgliederzeitschrift Bibel
und Kirche.

E-Mail: brockmoeller@gbibelwerk.de
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ANZEIGE

Das Katholische Bibelwerk

Sie lesen gerade »Bibel und Kircheg, eine der beiden Mitgliedszeitschriften
der Bibelwerke in Deutschland, Osterreich und der Schweiz.

Unser Wunsch und Auftragist es, Menschen auf vielfiltigste Art und Weise
Zugange zur Bibel zu er6ffnen.

Nutzen Sie unsere Zeitschiften und werden Sie Mitglied
Werden Sie Mitglied und entdecken Sie die faszinierende Welt der Bibel!

Als Mitglied erhalten Sie Anregungen zum Lesen, Verstehen und Meditieren
der Bibel und methodische Tipps fiir die Arbeit in Gruppen.

Mit unseren Zeitschriften bilden Sie sich stindig fort. Sie lernen neueste
Forschungsergebnisse zur Bibel und ihrer Umwelt kennen.

Unsere Autorinnen und Autoren schreiben verstindlich und doch auf

einem hohen Niveau. Sie sind Teil einer Gemeinschaft, die eine biblische
Spiritualitit pflegt und miindig Bibel liest.

Der Jahresbeitrag betrigt lediglich 54 Euro!

Unsere beiden Mitgliedszeitschriften

Bibel und "
Kirch

Bibel heute Bibel und Kirche
www.bibelheute.de www.bibelundkirche.de

BIBEL UND KIRCHE 4 |2024 244



Literatur zum Heftthema

Isolde Kurzmann-Penz

Zur literarischen Fiktion von Kindheit
Uberlegungen zu den apokryphen Kind-
heitsevangelien Jesu im Rahmen der
antiken Biographie (Potsdamer Altertums-
wissenschaftliche Beitréage, Band 66)
Stuttgart 2018 (Franz Steiner Verlag) 2018
232 S, € 54,00, ISBN 978-3-515-12152-1

Ausgehend von der These, dass das Protevan-
gelium desJakobus und das Kindheitsevange-
lium des Thomas als biographische Texte der
Antike zu bezeichnen sind, geht Isolde Kurz-
mann-Penz in ihrer Publikation den Fragen
nach, inwiefern eine Abhingigkeit der apo-
kryphen Kindheitsschilderungen Jesu in den
apokryphen Evangelien von den Kindheits-
darstellungen in der griechisch-lateinischen
Biographie nachgewiesen werden kénne und
welche Topoi zur Konstruktion von Kindheit
verwendet wiirden (13f.). »Durch den tabella-
rischen Vergleich der vorkommenden Topoi
mit jenen, die in den Texten der Zweiten
Sophistik, der jidischen Literatur, dem Alten
und Neuen Testament samt den dazuge-
horigen Apokryphen und den Feldherrn-,
Kaiser-, Dichter- und Gelehrtenbiographien
beheimatet sind, soll die Frage nach der
Abhingigkeit bzw. Herkunft der in den Apo-
kryphen verwendeten Motive beantwortet
werden.« (14f.) Die Autorin richtet den Fokus
ihrer Arbeit dabei »auf Motivwanderungen
vom biographischen Schaffen auf die apokry-
phen Kindheitsevangelien des zweiten Jahr-
hunderts« (15).
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Nach einem ersten einleitenden Kapitel, in
dem die Autorin auch auf den bisherigen For-
schungsstand eingeht und die Verwendung
des Begriffs »Topos« und sein Verstindnis als
Allgemeinplatz erldutert, widmet sie sich im
zweiten Kapitel der Darstellung von Kindheit
in biographischen Texten. Nach Isolde Kurz-
mann-Penz kénnen folgende Topoi als kons-
titutiv fir die Konstruktion von Kindheit in
biographischen Texten bezeichnet werden
(57ff.): wundersame Empfingnis und Gottes-
sohnschaft, schmerzfreie Geburt, noble Ab-
stammung, Traume vor oder nach der Geburt,
Geburt an auflergewo6hnlichen Orten,
Erwihnung elterlicher Vermdogensverhilt-
nisse, Projizierung spiterer Macht, Eigen-
schaften bzw. Fihigkeiten in die Kindheit,
Rettungs- bzw. Schutzfunktion von Tieren,
WahrnehmungaufSergewdhnlicher Himmels-
phinomene, Gefihrdung und anschliefSende
Rettung des Kindes, Nennung kindlicher
Schonheit, Kind als puer senex, Erwihnung
von Episoden, die das Kind als ungezogen
erscheinen lassen.

Im dritten Kapitel setzt sie sich mit den apo-
kryphen Kindheitsevangelien Jesu auseinan-
der, insbesondere mit dem Protevangelium
des Jakobus (Protev) und dem Kindheits-
evangelium des Thomas (KThom) als apo-
kryphen Kindheitsevangelien des zweiten
Jahrhunderts n. Chr., wahrend das umfang-
reiche vierte Kapitel die »Construction of
childhood im Sinne der antiken Biographie«
zum Inhalt hat. Hier stellt die Autorin fol-
gende Topoi mit Bezug zu den Kindheits-
evangelien heraus (183): statische Personlich-



LITERATUR ZUM HEFTTHEMA

keit (KThom), Gottessohne/jungfriuliche
Geburt (Protev), Hohle als Ort der Geburt
(Protev), Lichtphinomene um das Kind (Pro-
tev), Stern (Protev), puer senex (Protev,
KThom), das schwierige/schlimme Kind
(KThom), Traummotiv (Protev), Gefihrdung
des erwihlten Kindes (Protev) und Abstam-
mung und Vermogensverhiltnisse (Protev).
»Das Protevangelium des Jakobus ist trotz
einer freien Verwendung tibernommener
Motive einerseits stark an biblischen Inhalten
orientiert«, wie Isolde Kurzmann-Penz
betont, »andererseits ist eine grofSe Nihe zur
Biographie des 2. Jh. unverkennbar. Dabei
kann[...] eine leichte Tendenz zur Herrscher-
biographie festgestellt werden [...]. In einem
wesentlichen Punkt, jenem der gottlichen
Herkunft, folgt der Text jedoch eher der Phi-
losophenbiographie. [...] Es ist dem Protev
demnach ein zentrales Anliegen, die Gottes-
sohnschaft bzw. die Gottlichkeit Jesu aufzu-
zeigen. [...] Das Kindheitsevangelium des
Thomas hingegen nimmt stark Anleihen an
mythologischen Stoffen, die Streiche gottli-
cher Kinder thematisieren und auch in Texten
der Zweiten Sophistik aufgenommen wur-
den.« (184)

Das fiinfte Kapitel schlief3t eine Motivanalyse
in den spiteren Kindheitsevangelien an und
stellt weitere Topoi vor: die sich neigende
Palme und die entspringende Quelle, einstiir-
zende Gotterbilder, sprechende Neugebo-
rene, Tiere und messianischer Frieden sowie
wundertitiges Badewasser und die Windeln
Jesu. Ein Resiimee, ein Quellen- und Litera-
tur- sowie Abkiirzungsverzeichnis runden
die Arbeitab.

In ihrem Restimee hebt die Autorin hervor,
dass sich die beiden uberlieferten frithen
Kindheitsevangelien inhaltlich erginzten
und gemeinsam beinahe all jene Elemente
enthielten, die antike Kindheitsdarstellungen
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in biographischen Texten ausmachten. Es
fehlten nur Verweise auf die fiir die rémische
Obersicht so typische Erwihnung einer
Patchworkfamilie bzw. Nennung einer Adop-
tion oder eines Halbwaisenkindes sowie
Bezugnahmen auf die Schénheit des Kindes.
Dieser fiir die antiken Kindheitsschilderun-
gen so wichtige Topos spielte keinerlei Rolle.
»Wihrend Protev die Empfingnis und jung-
frauliche Geburt inmitten zahlreicher Wun-
der schildert, gibt KThom die Ereignisse im
Leben des Jesuskindes wieder, an dem weder
dufdere Alterungsprozesse noch innere Ent-
wicklungen feststellbar sind. Man konnte
durchaus Protev und KThom nacheinander
lesen und wiirde dann ein ganzheitliches Bild
der Kindheit Jesu erhalten, das sich von der
Vorgeschichte tiber die Geburt und die Kind-
heitstaten bis zum Zwolfjahrigen im Tempel
spannt.« (204) Das Kindheitsevangelium des
Thomas und das Protevangelium des Jakobus
hitten somit fiir die Darstellung der Kindheit
Jesu in unterschiedlicher Intensitit auf Topoi
antiker biographischer Kindheitsdarstellun-
gen zuriickgegriffen und »Kindheitsdarstel-
lungen ganz eigener Art geschaffen, die in
einzigartiger Weise Zeugnis ablegen von der
steigenden Bedeutung der Kindheit im 2. Jh.
sowie von der Verschmelzung frithchristli-
cher und antiker Vorstellungen biografischer
Kindheitsbeschreibungen.« (206)

Isolde Kurzmann-Penz legt eine lesenswerte
Arbeitvor, die zahlreiche Anregungen fiir die
Auseinandersetzung mit den Topoi antiker
biographischer Kindheitsdarstellungen sowie
den apokryphen Kindheitsevangelien Jesu
enthilt.
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Elena Nendza

Der Bethlehemitische Kindermord

in den Kiinsten der Frithen Neuzeit
Studien zu intermedialen und interkonfessi-
onellen Popularisierungen und Austausch-
prozessen

(Frihe Neuzeit; Bd. 233)

Berlin/Boston (De Gruyter Verlag) 2020
490 S., € 164,95, ISBN 978-3-11-069094-1

Elena Nenzdabefasstsich in ihrer Publikation
mit der Kulturgeschichte der legendarischen
Erzihlung des betlehemitischen Kindermor-
des, in der Herodes d. Gr. als grausamer Anti-
konig gegeniiber dem Messias Jesus stilisiert
wird (Mt 2,16-18). Die Autorin bezieht sich
dabei auf das geistliche Epos »La Strage degli
Innocenti« (Das Gemetzel der Unschuldigen)
von Giambattista Martino (1569-1625; ein-
flussreichster Dichter der italienischen
Barockzeit) und seine Ubersetzung durch den
protestantischen Hamburger Dichter und
Ratsherrn Barthold Hinrich Brockes (1680—
1740) zu Beginn des 18. Jahrhunderts unter
dem Titel »Verdeutschter Bethlehemitischer
Kinder-Mord«. Wie die Autorin in ihrer Ein-
leitung hervorhebt, hitte Martino die diistere
Bibelepisode in eine affektive Dramatisierung
iberfiihrt und den geistlichen Originalplot
um neue Szenen und Figuren erweitert: »Das
geistliche Epos beginnt mit der Schilderung
des rachstichtigen, antichristlichen Hoéllen-
firsten Luzifer, der aus Wut iiber seine Ver-
bannungaus dem Himmelreich die personifi-
zierte Grausamkeit auf die Erde schickt, um
Konig Herodes vor dem Verlust seines Kénig-
reiches durch den jiingst geborenen Sohn
Gottes zu warnen. Nach einer langen Recht-
fertigungsrede vor seinen Riten erteilt Hero-
des schlief3lich aus Angst vor seinem Macht-
verlust den Befehl zum Mord an allen Knaben
unter zwei Jahren. Es folgen kunstvoll insze-
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nierte Beschreibungen des Gemetzels, die
tiber die Hilfte des 3320 Verse umfassenden
Epos einnehmen und von den zutiefst erschiit-
ternden Klagen der Miitter begleitet sind.
Doch endet die Geschichte mit dem gliickli-
chen Aufstieg der grausam ermordeten Kinder
in den Limbus, wo sie schlieZlich als Martyrer
in den Schof3 Gottes gelangen.« (2f.)

Die von dem Paradigma der Trans- und Inter-
konfessionalitit geleitete Untersuchung
berticksichtigt nicht nur die innerkirchliche
Rezeptionsgeschichte der legendarischen
Erzihlung vom betlehemitischen Kinder-
mord, sondern auch die entsprechende
Rezeption in der Malerei und Musik sowie in
den unterschiedlichen literarischen Gattun-
gen des 16. und 17. Jahrhunderts und bietet
darin zahlreiche Anregungen fiir eine rezepti-
onsgeschichtliche Auseinandersetzung.

PD Dr. Matthias Blum, Berlin

Annette Jantzen

Das Kind in der Krippe

Die Weihnachtsbotschaft — entstaubt,
durchgeliftet, neuentdeckt

Freiburg (Herder Verlag) 2024

144 S., € 18,00, ISBN 978-3-451-39887-2

Die Autorin liest die biblischen Erzahlungen
vor dem Hintergrund des Ersten Testaments
und bringt sie mit einer frischen Sprache neu
zum Leuchten. Wichtig ist ihr, dass Men-
schen erzihlende Wesen sind und lernen,
diese Seite an sich und an der Bibel neu zu
entdecken. Die Wahrheit der biblischen
Glaubenserzihlungen kann dann entdeckt
werden: Jesus ist »"Mensch-von-Gott« und
»Mensch-auf-Gott-hin«. Das Buch ist druck-
frisch auf dem Markt, unbedingte Kauf- und
Leseempfehlung!

Bettina Eltrop
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Virtuelle Samaritaner-Ausstellung
Haben Sie die Samaritaner-Ausstellung im
Bibelmuseum in Frankfurt verpasst? Es gibt
die Moglichkeit, das nachzuholen. Herz-
liche Einladung zu einem virtuellen Rund-
gang durch die Ausstellung, sie istlaut Bibel-
werksreferentin Helga Kaiser: »Abgesehen
von unserem WUB-Heft das Beste, was man
zu den Samaritaner/innen finden kann!«
https://my.matterport.com/show,/
°m=7arRPEUgNRA

T

Wir trauern um

Pater Norbert Lohfink SJ

Wir sind Pater Lohfink als Katholisches
Bibelwerk e.V. tief verbunden und von Her-

Das Bibelwerk

KATHOLISCHES BIBELWERK E.V.

zen dankbar fiir sein unermiidliches bibli-
sches Wirken. Uber Jahrzehnte hat er vor
allem unsere Mitgliedszeitschrift Bibel und
Kirche immer wieder mit seinen For-
schungsbeitrigen bereichert. Engagiert hat
er in den 7oer-Jahren die Diskussionen im
Waissenschaftlichen Beirat gepragt und ihn
einige Jahre geleitet.

Norbert Lohfink hat mit seinen Auslegungen
zu den Biichern Deuteronomium, Kohelet
und Psalmen Forschungsgeschichte geschrie-
ben. Von Beginn seiner wissenschaftlichen
Tatigkeitan war eran einem fruchtbaren Aus-
tausch zwischen Exegese und Literatur-
wissenschaft interessiert. Er gehort zu den
Wegbereitern einer kanonischen Exegese.
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Seine Exegese hat erimmer mit wachem Blick
auf Kirche und Gesellschaft betrieben, das
Stichwort von Kirche als »Kontrastgesell-
schaft« nach deuteronomischem Vorbild ist
bleibend aktuell. Seine Biicher (»Das Sieges-
lied am Schilfmeer«, »Das Jiiddische am Chris-
tentum«, »Der niemals gekiindigte Bund«)
haben weite Kreise erreicht und ungezihlte
Menschen inspiriert.

Norbert Lohfink hat seine akademische
Abschiedsvorlesung 1996 zum »Tod des
Mose am Grenzfluss« gehalten. Moge Gott
ihm nun das »Land, das keine Grenzen
kennt«, nach dem er sein Leben lang Aus-
schau gehalten hat, 6ffnen. Wir sind blei-
bend dankbar fiir das Geschenk seines
Lebens und die unzihligen Bibeltexte, die

er uns erschlossen hat.

Diézesanleitungen tagen in Mainz

Vom 23.-26.09.2024 trafen sich die Vertre-
terinnen und Vertreter des Bibelwerks aus
den einzelnen Di6zesen in Mainz. Im Zent-
rum standen der Austausch und das gemein-
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same Weiterentwickeln bibelpastoraler
Aktivititen. Der Studienteil widmete sich
der Thematik »Antisemitismus in der Bibel-
arbeit!?«. Dr. Bettina Eltrop (wiss. Referen-
tin im Bibelwerk) gab eine Einfiihrungin die
aktuelle Forschungslandschaft. Dagmar
Mensink, Mitglied im Vorstand, berichtete
aus der konkreten religionspolitischen
Arbeit in Rheinland-Pfalz. Mit der Haupt-
referentin Dr. Annette Bockler tauchten wir
ein in jidische Perspektiven auf das Neue
Testament. Ein Besuch des berithmten
Jiidischen Friedhofs in Mainz rundete die
Tagung ab.

Biblische Bilicherschau im Internet

Seit vielen Jahrzehnten haben wir im Bibel-
werk den biblischen Biichermarkt in der
Biblischen Biicherschau mit Rezensionen
begleitet. Fuir unsere Mitglieder und Nutzer
der Homepage www.bibelwerk.de war das
in den Anfangszeiten des Internets eine
praktische Moglichkeit, sich einen Uberblick
und Einblick zu verschaffen. Aktuell um-
fasst die Biblische Biicherschau im Internet
tber 1300 Titel, die weiter abrufbar sein
werden. Mittlerweile gibt es jedoch viele
Moglichkeiten,
Rezensionen zu lesen. Daher und auch um

qualitativ. hochwertige

unsere internen Ressourcen auf andere
bibelpastorale Arbeiten zu konzentrieren,
werden wir die Biblische Biicherschau im
Netz nicht weiterfithren. Wie bisher wird es
in den Zeitschriften Bibel und Kirche, Bibel
heute und Welt und Umuwelt der Bibel Litera-
turempfehlungen und Rezensionen geben.

Vielen Dank allen, die an der Biicherschau
mitgearbeitet haben! Und ein ganz besonde-
res Dankeschon an Ralf Heermeyer, der ein
gut funktionierendes Netzwerk von Verla-
gen und Rezensenten aufgebaut hat, das wir
fiir die Zeitschriften weiter nutzen werden!
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Mehr als Brot und Wein -

neues Lectio-Divina-Leseprojekt
Wonach hungern wir? Wonach hungern
andere Menschen? Wie spricht die Bibel
dariiber? Sieben Texte nehmen uns im
neuen Lectio-Projekt mit in die Gedanken-
welt der Bibel, es geht in ihnen um korper-
liches und seelisches Hungern und Sattwer-
den, um Mangel und Fille. Zusitzlich zu
den Anleitungen gibt es Anregungen, die
Bibel nschmackhaft« zu machen — die Lectio
Divina mit Verkostungen zu begleiten —oder
an anderen Orten, wie z. B. im Weinberg,
Bibel zu lesen und zu erfahren. Das Lesepro-
jekt eignet sich fiir die Fastenzeit oder auch
tiber das Jahr, ein Artikel im Download wid-
met sich auch dem Thema Erstkommuni-
onvorbereitung.

Auslegungen und Bibelarbeiten
zum Weltgebetstag von den
Cookinseln 2025

Ulrike Bechmann

»wunderbar geschaffen!*

(Psalm 139)

In der Welt
erwiinschtsein

7
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»wunderbar geschaffen!« Mit diesem

Zuspruch, in der Welt erwiinscht zu sein,
gibt der Psalm 139 Selbstvertrauen und Halt.
Von Gottes Gegenwart — bis in den Koérper
hinein — erzihlt der Psalm in poetischen Bil-
dern und einem kunstvollen Aufbau. Wie



MITGLIEDERFORUM

dasjeweils empfunden wird, erweist sichim
Gesprich mit dem Psalm. Die Frauen der
Cookinseln interpretieren den Psalm fiir den
Weltgebetstag 2025 unter Berticksichtigung
ihres kulturellen Hintergrunds. Das Bibel-
werk hat mit Ulrike Bechmann und weite-
ren Autorinnen ein inspirierendes Material-
heft zu diesem Psalm erarbeitet, dass Sie fir
die Vorbereitung zum WGT 2025 nutzen
konnen. Erstmals gibt es zum Heft auch
Material fiir Bibelarbeiten zum Download.

Osterreichisches
Katholisches Bibelwerk

Leadership in biblischen

und patristischen Texten

Vom 23. bis 25. September 2024 fand in Graz
die Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft
der Assistentinnen und Assistenten an den
Bibelwissenschaftlichen Instituten statt. Im
Mittelpunkt der von Carolin Neuber (Trier),
Josef Pichler, Johannes Schiller und Halyna
Schweizer (alle Graz) organisierten Tagung
stand das Thema »Leadership in biblischen
und patristischen Texten«. In den ersten bei-
den Referaten wurden die biblischen Texte
mit aktuellen Fihrungskonzepten ver-
kniipft. Edith Petschnigg (Graz) wihlte die
Bitte des jungen Konigs Salomo um ein
»horendes Herz« (1K6n 3,1-15) und fihrte in
ihrem Beitrag aus, dass »die Hebriische
Bibel damit die Vision einer idealen Herr-
schaft verbindet«. Antonia Kreiner (Wien)
stellte in ihrem Beitrag die Frage »Der ideale
Konig (Ps 72): Ein Vorbild fir heutige Fith-
rungskrifte?«. Sie betonte, dass der Psalm
einen weisen und gerechten Konig be-
schreibe, der Frieden und Wohlstand fiir
sein Volk schaffe und dabei besonders die
Armen und Benachteiligten im Blick habe.
Max Haberlein (Wiirzburg) analysierte die
Metapher der Gerechtigkeitals Gewand, wie
sie etwa in den Biichern Ijob und Jesaja vor-
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kommt (Jes 61,10, vgl. [job 29,14; Jes 11,5),
und wagte abschliefSend einen Blick auf
die Stelle Eph 6,10-17. Maria Brader (Linz)
wiederum konzentrierte sich auf Prozesse
wie Fasten oder Mahlhalten und fragte, wie
diese in der Bibel eingesetzt werden, um
Fithrung zu erlangen, zu behalten oder aus-
zuliben? Martin Lang (Innsbruck) referierte
zum Thema »Herrschaftskritik und/oder
partizipative Entscheidungsfindung in
keilschriftlichen Quellen«. Anna Kontriner
und Isabel Virgolini (Wiirzburg) stellten
ihre Forschungen zu lokalen Autorititen
im antiken Judentum anhand fiktionaler
kanonischer Texte wie Rut und Susanna
(Kontriner) sowie historischer aufderbibli-
scher Papyri aus Elephantine (Virgolini) vor.
Matthias Schmidt (GiefSen) zeigte, wie Pau-
lus im Philipperbrief die innergemeindliche
Leitung stirkt. Eine besondere Rolle spielten
dabei zwei Frauen, die aufgrund der Struk-
tur des Briefes als episkopoi der Gemeinde
identifiziert werden kénnen. »Wer hat hier
eigentlich das Sagen?« Mit dieser Frage
durchkimmte Lara Mayer (Trier) das Ester-
buch nach offiziellen und inoffiziellen Fiih-
rungspersonen und zeigte auf, welche Per-
sonen im Esterbuch direkt oder indirekt an
der Leitung beteiligt sind. Josef Pichler
(Graz) stellte in seinem Beitrag »Ich habe
den Herrn gesehen. Frauenfiguren in man-
nerzentrierten Texten« die wichtige Rolle
der Frauen in den Ostertexten dar. Halyna
Schweizer (Graz) schliefslich zeigte in ihrem
Beitrag zu den Pastoralbriefen, dass Witwen
in der Gemeindeorganisation der Pastoral-
briefe eine wichtige Rolle spielten und erst
spiter von partizipatorischen Aufgaben
zuriickgedringt wurden. Die nichste Jahres-
tagung wird zum Thema »Minnlichkeiten in
biblischen Texten« in Linz (22.-24.9.2025)
stattfinden.

Josef Pichler
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7 Schweizerisches
Katholisches

BIBELWERK

Liebe Leserin, liebe Leser

In den letzten Jahren wurde das Thema des
Judeseins Jesu vermehrt diskutiert.

Das Schweizerische Katholische Bibelwerk
lieferte mit der Auslegung »Sonntagsevan-
gelien alsjiidische Texte lesen« in den Jahren
2016—2018 einen wichtigen Beitrag fiir das
judische Verstindnis des Neuen Testaments
bzw. der Evangelien.

Personlich fasziniert mich das Thema des
Judeseins Jesu und das Verstindnis des
Neuen Testaments in Bezug auf das Alte
Testament und das Judentum. Dazu geho-
renauch die Kindheitsgeschichten der Evan-
gelien.

In der Bibel, wie etwa in Gen 4,1, finden wir
eine oft stark verkiirzte Darstellung von
Kindheitsgeschichten: »Der Mensch er-
kannte Eva, seine Frau; sie wurde schwanger
und gebar Kain.« Unmittelbar darauf folgt
die Geburt Abels, und schon beginnt die
Erzihlung des Konflikts zwischen den Brii-
dern. Uber ihre Kindheit erfahren wir nichts
— ein bewusster Verzicht, um das Wesent-
liche zu betonen.

Die Evangelien behandeln Jesu Kindheit
dhnlich: Nur wenige Details sind tiberliefert,
und besonders die Jugend Jesu wird nicht
niher beschrieben. Bereits in den ersten
Jahrhunderten nach Christus fielen diese
»Liicken« auf, sodass apokryphe Schriften
wie das »Kindheitsevangelium nach Tho-
mas« (2. Jh.) versuchten, das frithe Leben
Jesu mit wundersamen Geschichten aus-
zugestalten, die seine gottliche Macht von
Kindesbeinen an betonen.

Im Neuen Testament bleiben die kanoni-
schen Evangelien jedoch der jiidischen Tra-
dition treu: Ein Kind wird geboren, dann
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folgen Jahre des Schweigens, bis schliefslich
die eigentliche Erzidhlung beginnt (vgl. Gen
4,1). Dennoch ist Jesu Einbettung in die
Geschichte Israels prisent. Matthius z.B.
beginnt mit einem Stammbaum, der Jesu
Abstammung von Abraham herleitet und
dabei explizit vier nichtjiidische Frauen
erwihnt — ein Hinweis auf das universelle
Heil, das Jesus bringt. Die weiteren Motive
der Kindheitsgeschichte verweisen bestin-
dig auf das Alte Testament: von Engelbot-
schaften (vgl. Gen 16), tiber den Namen
Immanuel (vgl. Jes 7,14) sowie die Rolle
Betlehems (vgl. Mi 5,1-3), bis hin zum Kin-
dermord (vgl. Ex1) und zur Fluchtaus Agyp-
ten (vgl. Ex14).

Im Lukas-Evangelium wird Jesu Hineinge-
borenwerden in eine jidische Familie
besonders betont: Engel als Boten Gottes
treten auf, begleitet von der Formel »Fiirchte
dich nicht« (vgl. Gen 15,1). Lukas schildert
auch die Beschneidung Jesu (Lk 2,21), seine
Darstellung im Tempel (Lk 2,22) und die
jahrliche Pilgerfahrt der Familie zum
Paschafest nach Jerusalem (Lk 2,41).

Bereits in den ersten Kapiteln der Evange-
lien von Matthius und Lukas wird so deut-
lich, dass Jesu jidische Wurzeln sowie die
Verweise auf das Alte Testament grund-
legend sind. Das Markus- sowie das Johan-
nesevangelium setzen hier nochmals andere
Akzente: Auch sie greifen aufihre Weise auf
das Alte Testament zurtick, erértern jedoch
die Herkunft Jesu jeweils in einem eigenen
Licht—aber das wire schon ein neues Thema.

Dr. Jean-Pierre Sitzler
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Veranstaltungen

Passen Feminismus und Bibel
zusammen?

Aufjeden Fall, sagen die Theologinnen
Luzia Sutter Rehmann und Ulrike Metter-
nich. In ihrem Podcast Feministische
Bibelgespriche ordnen sie biblische Texte
mit feministisch und sozialgeschichtlich
geschultem Blick neu ein. Sie hinterfragen
tradierte Lesarten und interpretieren

die biblischen Geschichten ungewohnt—
namlich politisch und zugleich spirituell.
Sie lesen die Bibel als ein Buch der Bezie-
hungen, auf der Suche nach Heilwerden,
Gerechtigkeit und Frieden. Zehn neue
Folgen erscheinen bis Juli 2025 jeweils zur
Monatsmitte.
https://www.eaberlin.de/themen/
projekte/feministische-bibelgespraeche/

Immer am 14. - Lectio Divina online
Mitten im Alltagladt die Lectio-Divina-
Methode zu Stille, Verlangsamung und
zu Entdeckungen mit der Bibel ein.

Die nichsten Termine:

14. Dezember 2024, 14. Januar 2025
www.lectiodivina.de

Buchprasentation

»Crashkurs Who is who der Bibel«

Am 13. Februar 2025, um 19 Uhr prisentiert
Elisabeth Birnbaum in der Buchhandlung
Herder in Wien (Wollzeile 33) eines ihrer
neuen Biicher: Der dritte Teil der Crash-
kurs-Reihe "Who is who der Bibel« stellt
50 wichtige biblische Personen, ihre
Geschichten und besonderen Kennzeichen
theologisch fundiert und unterhaltsam vor.

Kurs-Angebote auf der Website

des Bibelwerks

Auf der Startseite www.bibelwerk.de
finden Sie Veranstaltungen rund um die
Bibel in Prasenz und digital: Vortrige,

ein- und mehrtigige Veranstaltungen

im ganzen Bundesgebiet.
Aufhttps://www.bibelwerk.de/verein/
was-wir-bieten/kurse finden Sie Jahres-
kurse und Langzeitfortbildungen des Bibel-
werks in den Didzesen. Verschaffen Sie sich
einen Eindruck iiber das reiche Angebot.

Akademietag Bibelwerken

Am 16. Mai 2025 in der Paulusakademie

in Ztrich mit Prof. Thomas S6ding
Thema: Gottesreich und Menschenmacht.
Zur politischen Dimension der Reich-
Gottes-Botschaft Jesu.

Infos unter www.paulusakademie.ch

Sonntag des Wortes Gottes

Am Sonntag des Wortes Gottes, dem 26.
Januar 2025, steht die Bibel ganz im Mittel-
punkt. An diesem Tag ladt uns Papst Fran-
ziskus ein, die Bedeutung des Wortes Gottes
fiir unser Leben zu reflektieren. In Zusam-
menarbeit mit der Schweizerischen Bibel-
gesellschaft hat das SKB ein Begleitmaterial
zum Bibelsonntag erstellt, das unter folgen-
dem Link bzw. QR-Code abrufbar ist:
https://tinyurl.com/Bibelsonntag2025
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