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BIBEL UND KIRCHE
in neuem Gewand

Liebe Leserinnen und Leser,

als Sie dieses Heft in die Hand genommen und
aufgeschlagen haben, haben Sie schon gemerkt,
dass BIBEL UND KIRCHE sich etwas verdndert
hat. Wenn Sie jetzt gleich weiterbldttern, werden
Sie sehen, dass Ihre Zeitschrift trotzdem noch ,die
Alte“ geblieben ist.

Mit den kleinen Anderungen im Erscheinungsbild
reagieren wir auf Ihre Vorschldge und Bitten, die
Lesbarkeit unserer Zeitschrift weiter zu verbes-
sern. Das betraf in erster Linie den Zwischenruf
und die FuBnoten der Hauptartikel, sowie die An-
ordnung des Inhaltsverzeichnisses, das sich die,
die BIBEL UND KIRCHE binden lassen, im Innen-
teil wiinschten.

Ich hoffe, wir haben eine Form gefunden, die Th-
nen zusagt und die vielleicht auch neue Leserin-
nen und Leser auf unsere Inhalte neugierig macht.
Danken mdchte ich an dieser Stelle fiir alle ermu-
tigenden Zuschriften, die uns immer wieder errei-
chen und die uns in unserer Arbeit anspornen.

Herzliche Griie — auch im Namen von Barbara
Leicht und Michael Hartmann
Ihre
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B Worum geht es in dieser Ausgabe?

Biblische Schopfungstheologie — Impulse fiir heute

Bettina Eltrop

M Es war schon ein besonderes Zeichen, der kenia-
nischen Umweltschiitzerin Wangari Maathai im
Dezember 2004 den Friedensnobelpreis zu ver-
leihen. Es verdeutlicht einerseits, dass sich die
Menschen weltweit langsam wieder der beson-
deren Verantwortung fiir das Okosystem dieses
Planeten bewusst werden. Es verweist andererseits
auch auf den Zusammenhang zwischen Frieden
und Umwelt, da die Knappheit von Ressourcen wie
Ol und Wasser oder die Klimaschutzkonvention
zunehmend im Mittelpunkt von Konflikten stehen
werden.

Wangari Maathai nutzte ihre Dankesrede fiir einen
eindringlichen Appell an Wirtschaft und Politik.
Das Unheil der Welt bestehe aus Korruption,
Gewalt gegen Frauen und Kinder, Drogensucht,
Aids, Untererndhrung und ,,zahlreichen Aktivita-
ten, die die Umwelt und die Gesellschaften zersto-
ren*, sagte sie. Okosysteme wiirden zerstort, vor
allem durch Abholzung, Klimawandel und die Ver-
giftung des Bodens und des Wassers, und all dies
fiihre zu ,furchtbarer Armut“. Sie beklagte, dass
»die extremen Ungleichheiten auf der Welt und die
vorherrschenden Konsummodelle auf Kosten der
Umwelt und des friedlichen Zusammenlebens* fort-
bestiinden. Es bleibe ,,viel zu tun, um den Kindern
eine Welt voller Schénheit und Wunder“ zu iiber-
lassen. ,,Indem wir andere Arten schiitzen, sichern
wir unser eigenes Uberleben®, sagte Maathai.
Welchen Beitrag leistet nun ein Heft zum Thema
»ochopfung” angesichts dieser Entwicklungen?
Nach den 80er Jahren, in denen Frieden, Gerech-
tigkeit und Bewahrung der Schopfung zentrale
Themen waren (vgl auch BiKi 4/1989), scheint
Schépfungstheologie nicht mehr im Zentrum bibli-
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scher Theologie zu stehen, nicht mehr ,,in“ zu sein
und einen Dornrdschenschlaf zu halten. Wie gesagt
—es ,scheint“ so zu sein.

In Wirklichkeit konnten uns gerade die exege-
tischen Neuentdeckungen in diesem Bereich zur
Besinnung rufen. In kritischer Absetzung von man-
chen Lesarten der biblischen Schopfungstexte, die
den Menschen zur Krone der Schopfung erheben
und ihm die Legitimation zur Ausbeutung der Na-
tur geben, wird im vorliegenden Heft die Einord-
nung des Menschen in diese Schépfung und seine
besondere Verantwortung fiir diese sichtbar (vgl.
die Beitrdge von B. Ego und Chr. Dohmen, B. Ja-
nowski). Der Mensch ist nach biblischer Tradition
nicht die Krone der Schopfung (die ist der Sabbat),
sondern Mitgeschopf, das von Gott in eine beson-
dere Verantwortung gerufen ist. Vor dem Hinter-
grund des erstarkenden Creationismus in Amerika
gilt es, nach BiKi 1/03 ,,Urgeschichte(n)“ wieder
den zeitgeschichtlichen Einfluss auf die biblischen
Texte sichtbar zu machen: Biblische Menschen er-
lebten die Umwelt / Natur anders als wir — als von
Gott gesegnet, aber auch als bedrohlich und numi-
nos (Th. Staubli, B.Ego, B. Janowski). Schopfungs-
symbole finden sogar Eintritt in den Bereich der po-
litischen Propaganda, der in rémischer Zeit das jun-
ge Christentum eine widerstdndige und entlarven-
de Rede entgegensetzt (Th. Staubli, S. Bieberstein).
Dieser Jahrgang feiert iibrigens zwei Jubilden:

60 Jahre BIBEL UND KIRCHE und das 40jéhrige Ju-
bildum der Konstitution DEI VERBUM. Aus diesem
Anlass wird jede Ausgabe dieses Jahrgangs eine
Sonderrubrik zu diesem grofen Dokument des II.
Vatikanischen Konzils und seiner Bedeutung fiir uns
als Kirche heute enthalten.



M Einfiihrung

Schopfung als Gabe und Aufgabe

Beate Ego

M Sobald man die Bibel von vorne zu lesen be-
ginnt, geht es um Schépfung. Die Schépfungs-
texte am Anfang geben eine Art Brille fiir alles,
was danach zu lesen ist. Sie verstehen die Welt
ganz bewusst als etwas, das seinen Ursprung
ganz alleine in Gott hat. Andere Texte im Alten
Testament, die Psalmen und Weisheitsliteratur
fithren das Thema fort.

Schopfung als Gabe

Die verschiedenen Schépfungstraditionen im Al-
ten Testament belegen auf eindriickliche Art und
Weise, dass das Volk Israel immer wieder versucht
hat, sich dem Geheimnis des Anfangs und des Seins
anzundhern. Ob nun, wie im sog. priesterlichen
Schopfungsbericht, das gottliche Wort die chaoti-
sche Materie ordnet und ausstattet (Gen 1,1-2,4a),
ob — wie in der vorpriesterlichen Erzdhlung — Gott
als Handwerker und Gértner erscheint, der den
Menschen aus Lehm formt und fiir ihn einen Gar-
ten anlegt (Gen 2,4b-24) oder ob das Schopfungs-
geschehen als Kampf Gottes gegen die chaotischen,
z.T. mythisch vorgestellten Wasserkrafte begriffen
wird (Ps 104,7; s.a. Ps 74,13-17; Ps 89,11) — Men-
schen in alttestamentlicher Zeit haben, wie die
Menschen des Alten Orients {iberhaupt, die sie um-
gebende Welt stets als etwas von Gott Geschaffenes
verstanden. ,,Der Himmel ist der Himmel JHWHs,
die Erde aber gab er den Menschen® so formuliert
ganz knapp Ps 115,16 und trifft damit sicherlich ei-
nen wesentlichen Aspekt alttestamentlichen Schop-
fungsglaubens. Aber nicht nur die Schépfung am
Anfang kann als Gabe Gottes verstanden werden;
Gottes Schépfungshandeln kann auch als aktuelles,
gegenwartiges Geschehen aufgefasst werden.

Leben schaffendes Handeln

Das eindriicklichste Zeugnis fiir diese Vorstellung
einer creatio continua belegt Ps 104. In diesem
Psalm findet eine Art virtuelle Wanderung durch
den von Gott geschaffenen Kosmos statt, wobei der
Dichter die verschiedenen Bereiche der Welt
durchschreitet. Dabei beginnt er im Himmel. Er
stellt zundchst Gott als den méachtigen Konig vor,
der seine Herrschaft in der himmlischen Welt an-
tritt und austibt (V. 1b-4). Hier findet eine Mytho-
logisierung der Naturphdnomene statt: Das Licht
dient als konigliche Bekleidung und die Wolken
dienen als koniglicher Wagen. Nach der Entfaltung
des majestdtischen Schopferwirkens JHWHs im
himmlischen Raum wendet sich der Psalmist im
Folgenden der Erde bzw. dem Meer zu. Die Erd-
griilndung wird als dauerhafte Trennung von Erde
und Meer beschrieben: Das erste Wunder der
Schépfung bestand darin, dass Gott das Festland in-
mitten der Chaoswasser stabilisierte und so den
zerstorerischen Wassern eine Grenze setzte, damit
diese die Erde nicht {iberfluten kénnen (V. 5-9).
Nach diesem Riickblick auf die ,,Schépfung am An-
fang® wendet sich der Psalmist nun seiner unmit-
telbar erfahrenen Gegenwart zu: die Verse 10-24
beschreiben die Wasserversorgung der Flora und
Fauna; hier wird nun der positive, Leben ermdgli-
chende Aspekt des Elementes Wasser thematisiert.
Die Fliisse trdnken die Tiere, der Regen ldsst das
Saatgriin sprieBen, sodass die Feldarbeit des Men-
schen und die Herstellung des lebensnotwendigen
Brotes ermdglicht wird (V. 12-18). Unser Psalm ist
aber nicht nur auf das physische Uberleben ausge-
richtet, sondern auf ein Leben, zu dem auch Freu-
de und Luxus gehdren: Auch der Wein, der das

Bibel und Kirche 1/2005 m 3



EINFUHRUNG

Menschenherz erfreuen soll, und das wohltuende
und verschénernde Ol verdanken ihre Existenz
letztendlich dem fruchtbarkeitsbringenden Regen
(vgl. V. 15).

Aber auch sonst ist diese Schopfung wunderbar
geordnet und ein harmonisches Gefiige: Der Tag ist
die Zeit des Menschen und — im eigentlichen Sin-
ne des Wortes — die Zeit der Kultur. Die Nacht ist
die Zeit der Waldtiere und der Léwen, also die Zeit
der ungebédndigten, wilden Natur (V. 19-23).

SchlieBlich kommt auch das Meer als weiterer
Bereich des Kosmos in den Blick. Wenn hier sowohl
Schiffe als auch die Meerestiere genannt werden, so
findet sich auch in diesem Bereich eine solche har-
monische Koexistenz von Kultur und Natur (V. 25-
26). Hochst bemerkenswert ist dariiber hinaus
schlieBlich die Aussage, dass Gott den Leviatan ge-
schaffen habe, um mit diesem zu spielen. Ur-
spriinglich ist dieser Leviatan so etwas wie ein Ur-
drache, eine chaotische Macht, — nun erscheint er
depotenziert als eine schon fast groteske Gestalt,
die Gottes Macht und Herrlichkeit bezeugt. Wie
das Wasser der Quellen und des Regensin V. 10-18
ist auch dieser Leviatan Zeichen und Symbol fiir das
domestizierte Chaos. Alles ist von Gott wohlstruk-
turiert und wunderbar geordnet eingerichtet wor-
den, und so kann der Psalm gleichsam als Fazit in
V. 24 formulieren:

JHWH, wie zahlireich sind deine Werke!
Mit Weisheit hast du sie alle gemacht,
die Erde ist voll von deinen Geschdpfen!.

Himmel und Erde, Natur und menschliche Le-
benswelt sind ein kunstvoller Organismus, in dem
die einzelnen Elemente ineinander greifen, und der
Gott lobende Mensch steht dem staunend gegen-
{iber. Freilich ist dies kein Mechanismus, der einmal
in Gang gesetzt, wie ein Uhrwerk immer weiter
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1duft. Dieses kunstvolle Gefilige befindet sich viel-
mehr in Gottes Hand, er allein, der alles geschaffen
hat, ist auch Garant der gegenwértigen Existenz al-
les Seienden. Dies zeigt sich nun in den Versen 27-
29 ganz deutlich, wenn es heift:

27 Sie alle warten auf dich,
dass du ihnen Speise gibst zur rechten Zeit.

28 Gibst du ihnen, dann sammeln sie ein.
Offnest du deine Hand, werden sie satt an
Gutem.

29 Verbirgst du dein Gesicht, sind sie verstort;
nimmst du ihnen den Atem, so schwinden sie
hin und kehren zuriick zum Staub der Erde.

30 Sendest du deinen Geist aus, so werden sie al-
le geschaffen.
und du erneuerst das Antlitz der Erde.

Das ,alle“ in V. 27 bezieht sich auf alle zuvor ge-
nannten Lebewesen und biindelt das bisher Ge-
sagte: Die ganze Schopfung ist von Gottes Gabe,
der von ihm kommenden Speise, abhdngig; von
seinen Gaben leben sie alle. Wenn Gott diese ver-
sagt, wenn er — in der Sprache des Psalms — ,,sein
Antlitz abwendet“, so fdllt alles in sich zusam-
men. Nimmt er den Wesen die ruach, den Geist-
hauch, so sinken sie zum Staub zur{ick. Uniiber-
horbar reflektiert diese Aussage Gen 2,19. Der
Tod erscheint so als die Kehrseite des stets neu Le-
ben schaffenden Handelns JHWHs. Dieser Aspekt
der Lebenserhaltung durch JHWH kommt auch in
dem Weltbild-Entwurf von O. Keel zum Ausdruck
(Abb.1), der — im Gegensatz zu dlteren, statisch
wirkenden Weltbilddarstellungen (,,Kdseglocken-
modell“) — ganz deutlich zeigt, dass fiir den bibli-
schen Menschen gar kein sdkulares Weltbild vor-
stellbar ist. Die Schépfung kann vielmehr nur da-

' Alle Bibelzitate nach der Einheitstibersetzung, wobei ,,Herr”
durch JHWH ersetzt wurde.
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Abb. 1: Das Weltbild nach Texten des Alten Testaments und
Bildzeugnissen aus Paléstina. Liest man diese Darstellung von
oben nach unten, sieht man zuerst die himmlische Sphéare mit
dem Kerubenthron und gefliigelten Serafim. Darunter ist das
Himmelsgewdlbe, das einen Freiraum fiir die Erde erdffnet.
Die Erde ist auf Pfeilern im Urmeer gegriindet. Die geféhrliche
Kraft des Wassers wird durch den ,,Urdrachen“ (Leviatan) sym-
bolisiert. Der Tempel auf der Erde ist das Abbild des Himmels.
Hier wird das geféhrliche Chaoswasser in Leben spendende
Béche verwandelt. Die Bdume zeigen, dass er ein Ort intensi-

ven Lebens ist. Wie in allen altorientalischen Vorstellungen
wird die Welt von gdttlichen Kréften gehalten. Dies symboli-
sieren die ausgebreiteten Arme, die Gottes rettende Kraft dar-
stellen sollen (Dtn 4,34). Die Tora, symbolisiert durch die
Schriftrolle mit dem Zitat von Spr 3,19, gibt den Menschen die
Mbglichkeit, Gottes Schépfung zu bewahren und zu gestalten.

Die Darstellung stammt von Hildi und Othmar Keel, aus: Bibel

und Kirche 40, 1985, 157-164, vgl. auch: Bibelarbeit mit Kin-
dern, Bd. 6: Gottes gute Schdpfung, Stuttgart 2005, 11f.
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EINFUHRUNG

durch existieren, weil sie von gottlichen Krdften
gehalten wird.2

Weisheit in der Schépfung

Das Schopfungsprinzip, das dieser Welt einge-
stiftet ist, wird in Ps 104, 24 explizit als ,, Weisheit*
bezeichnet. Nach Spr 8,22-25 wurde diese Weis-
heit am Anfang der Schopfung geschaffen3 und sie
war anwesend, als Himmel und Erde erschaffen
wurden.

27 Als er den Himmel baute, war ich dabei,

als er den Erdkreis abmal3 Giber den Wassern,
28 als er droben die Wolken befestigte

und Quellen strémen liel§ aus dem Urmeer,
29 als er dem Meer seine Satzung gab

und die Wasser nicht seinen Befehl tibertre-

ten durften,
30 als er die Fundamente der Erde abmab,

da war ich als geliebtes Kind* bei ihm.

Ich war seine Freude Tag fiir Tag

und spielte vor ihm allezeit.

Die Weisheit wird hier als eine personifizierte
GroRe dargestellt, die Gottes Schdpfungshandeln
von Anfang an begleitete. Diese Aussage zeigt
zundchst die Autoritdt der Weisheit — ein Aspekt,
der im Folgenden bedeutsam werden soll, wenn die
Weisheit dazu auffordert, ihre Wege zu achten (vgl.
Spr 8,32-36). Das Spiel der Weisheit, von dem in
diesem Text die Rede ist, kann einerseits als Aus-
druck der Freude iiber das gottliche Schopfungs-
handeln verstanden werden. Erfreut dieses Spiel die
Gottheit, so kann andererseits — modern gespro-
chen —wohl vermutet werden, dass es die Gottheit
bei ihrem kreativen Schopfungsprozess inspirierte.
Erhellend fiir das Verstdndnis dieser fremden und
schwierigen Aussage vom Spielen der Weisheit ist
die Episode 2 Sam 6,12-23. Als ndmlich die Lade
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unter Jubelgeschrei nach Jerusalem gebracht wird,
da ,spielte“ (hebr. shachag — 2 Sam 6,21) David,
bekleidet in der Tracht des Hohenpriesters, vor
Gott. Wenn in 2 Sam 6,14.16 im Hinblick auf die-
sen Vorgang vom ,Tanzen“ (so V. 14) bzw. vom
»opringen und Tanzen“ (so V. 16) die Rede ist, so
stellt dies im vorliegenden Kontext sicherlich eine
Néherbestimmung dieses Spielens dar. Ob man sich
das Spielen der Weisheit bei der Schopfung der
Welt ebenfalls als einen Tanz vorstellen muss, muss
dahingestellt bleiben. Agyptische Bilder kennen
»das Spiel vor der Gottheit* als Ballspiel, als Musi-
zieren oder aber auch als Auffiihrung von akrobati-
schen Kunststiicken.> Mdchte man vom Anfang,
dem principium, auf das Wesen der Schopfung
schliefen, so ldsst sich in jedem Falle festhalten,
dass das Moment der Freude und das Uberschrei-
ten der praktischen Zweckhaftigkeit der Schopfung
von Anfang an eingestiftet sind.

Schopfung als Aufgabe

[st die Schépfung so als Gabe verstanden, so be-
deutet dies nicht, dass der Mensch als Teil dieser
Schépfung nach seinem Gutdiinken schalten und
walten kann und iiber diese Schopfung riicksichts-
los verfiigen darf. Entscheidend fiir das Verstdndnis
der biblischen Texte ist zu erkennen, dass Gabe und

2 Zu Ps 104 vgl. aus der Fiille der Publikationen T. Kriiger, ,Kos-
motheologie“zwischen Mythos und Erfahrung. Psalm 104 im
Horizont altorientalischer und alttestamentlicher ,Schép-
fungs“-Konzepte, in: BN 58, 1993, 49-74; O.H. Steck, Der Wein
unter den Schépfungsgaben. Uberlegungen zu Psalm 104, TTh
87,1978, 173-191.

Sodie Einheitstibersetzung fiir das schwierige hebriische gnh,
das auch mit ,griinden, erschaffen® wiedergegeben werden
kann.

Die Ubersetzung des Hapaxlegomenon,,‘amon*“ist schwierig;
ein anderer Vorschlag lautet , Pflegekind“ oder,, Werkmeister”.
Zu dieser Problematik vgl. u.a. O. Pléger, Spriiche Salomos (Pro-
verbia), BK XVII, Neukirchen-Viuyn 1984, 86f.94f; B. Lang, Frau
Weisheit. Deutung einer biblischen Gestalt, Diisseldorf 1975,
93-95; A. Miiller, Proverbien 1-9. Der Weisheit neue Kleider
(BZAW 291), Berlin/New York 2000, 236 (Lit.).

Vgl. hierzu die Untersuchung von O. Keel, Die Weisheit spielt vor
Gott. Ein ikonographischer Beitrag zur Deutung des mesahd-
qdt in Spr 8,30 f., Freiburg (Schweiz) 1974.
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BEATE EGO

Aufgabe hier in einem engen Korrelationsverhaltnis
stehen: Aus der Gabe der Schopfung wichst die
Aufgabe fiir den Menschen. Dieser Aspekt wird in
den beiden biblischen Schépfungsberichten auf
ganz unterschiedliche Art zum Ausdruck gebracht.

Bewahren und bebauen

So weil der vorpriesterliche Schépfungsbericht,
dass Gott den Menschen in den Garten Eden setz-
te, damit dieser ihn bebaue und bewahre (Gen
2,15). Mensch und Garten werden so von Anfang
an in eine direkte Relation zueinander gesetzt.
Nach der grundlegenden Beziehung zwischen Gott
und Mensch (Gen 2,7) erscheint gleich als ndchste
die Verbindung zwischen dem Garten und dem
Menschen. Die Sorge des Menschen fiir den von
Gott geschenkten Garten wird hier geradezu als
Idealzustand prdsentiert. Spater nach dem Fall und
der Vertreibung aus dem Garten dagegen wird die
Miihsal der Ackerarbeit in den Vordergrund gestellt
(Gen 3,17-19).

Herrschen und unterwerfen?

In der priesterschriftlichen Schépfungserzéhlung
wird die Aufgabe des Menschen programmatisch
entfaltet, wenn es im sog. Herrschaftsbefehl heiB3t:

Und Elohim sagte:

Wir wollen Menschen machen als unser Bild
(Zdldm): etwa als unsere Gestalt (demut),

damit sie herrschen iber die Fische des Meeres
und tiber die Vigel des Himmels und iiber das Vieh
und Gber alles wilde Getier der Erde und iber al-
les Kriechgetier, das auf der Erde kriecht.

6 So die Ubersetzung von W. Grof3, Die Gottebenbildlichkeit des
Menschen im Kontext der Priesterschrift, in: ThQ 161,1981, 244-
264, hier: 244; vgl. zum Ganzen auch W. Grof3, Die Erschaffung
des Menschen als Bild Gottes, in: R. Koltermann (Hg.), Univer-
sum — Mensch — Gott. Der Mensch vor den Fragen der Zeit,
Graz u.a. 1997, 157-164.

Und Elohim schuf den Menschen als sein Bild:
als Bild Elohims schuf er ihn:

als Mann und Frau schuf er sie.

Und Elohim segnete sie,

und Elohim sagte zu ihnen:

Seid fruchtbar

und werdet zahlreich,

und fiillt die Erde

und unterwerft sie

und herrscht iiber die Fische des Meeres und tiber
die Viogel des Himmels und iber alles Getier, das
auf der Erde kriecht.®

Die Aufgabe des Menschen in der Schopfung er-
schlieBt sich vor dem Hintergrund des Bedeu-
tungsspektrums der hebrdischen Verben ,,radah“
und ,kabash“, die hier in der Ubersetzung mit
sherrschen“ und ,unterwerfen“ wiedergegeben
werden. Diese Aussage mag zundchst tiberraschen,
da diese Begrifflichkeit im Deutschen zundchst ein-
mal ja negative Assoziationen weckt. Tatsdchlich
wurden dieser Verse mit ihrer Wortwahl auch hdu-
fig so verstanden, dass die jiidisch-christliche Uber-
lieferung hier gewissermaBen einen Freibrief fiir
die Ausnutzung und Ausbeutung der Natur aus-
stellt. Man verstand dies gleichsam als den ,,6kolo-
gischen Siindenfall“ und machte so die jiidisch-
christliche Tradition fiir die dkologische Krise der
Gegenwart verantwortlich.

Gerade an dieser Stelle aber zeigt sich die Not-
wendigkeit sorgfdltigen traditionsgeschichtlichen
Arbeitens: Zwar erscheint der Begriff ,, radah® an ei-
nigen Stellen im Alten Testament tatséchlich im
Sinne eines gewalttdtigen Herrschens, dies aber
wird dann meist zusdtzlich ausgedriickt (z.B. , mit
Gewalt” — Lev 25,43.46.53). Um den Terminus in
seinem gesamten, und eben nicht nur unter-
drlickenden Sinn zu verstehen, ist die altorientali-
sche Konigsideologie mitzubedenken: Der Konig,
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der herrscht, {ibt im Idealfall ja keine Schreckens-
herrschaft aus. Wenn er auch eindeutig eine
Fiihrungsrolle innehat, die von den anderen ak-
zeptiert werden muss, so kommt ihm damit die
Aufgaben des Ordnens, Richtens und Schiitzens
zu. Er hat die Pflicht, sein Territorium gegen chao-
tische, zerstorerische Krdfte von auflen und innen
zu verteidigen.

Auch der Begriff ,unterwerfen“ scheint zundchst
eher negative Konnotationen zu haben und dies
scheint der dahinter stehende hebréische Terminus
kabash zundchst noch zu bestdtigen, denn wortlich
bedeutet der Ausdruck: ,den Fuf auf etwas set-
zen“. Beriihmt geworden sind in den letzten Jahren
freilich altorientalische Siegeldarstellungen, die zei-
gen, wie ein Hirt seinen Ful auf ein Tier seiner Her-
de setzt und dieses damit vor einem angreifenden
Léwen schiitzt.

o8 \ >

J A N/

Abb. 2: Mensch als Beschiitzer, NutznieSSer und , Herrscher*.
Rolisiegel, neuassyrisch (9.-7.Jh. v. Chr,) aus: O. Keel, die Welt
der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testament,
Ziirich, Neukirchen 1972, 50.

So wird deutlich, dass der Begriff kabash nicht
nur im militdrischen Sinne von ,besiegen verstan-
den werden, sondern auch positiv im Sinne von
»Schiitzen“ interpretiert werden kann.”

Das Bedeutungsspektrum der hebrédischen Be-
griffe kabash und radah erschliefit sich somit im
Kontext damaliger Kulturen. Die Perspektive ist so-
wohl im Blick auf die ,Unterwerfung”“ der Erde wie
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der ,Herrschaft” iiber die Tiere vor allem bedingt
durch die Notwendigkeit, Lebensraum fiir Men-
schen iiberhaupt einmal zu schaffen und zu gestal-
ten. Das Land soll urbar gemacht und dabei der Le-
bensraum der (wilden) Tiere — notwendigerweise —
reguliert werden. Das impliziert weder ein riick-
sichtsloses Zertrampeln der Erde noch ein unein-
geschrénktes Recht zu toten. Diese Ausfiihrungen,
wonach es sich beim sog. Herrschaftsbefehl eben
nicht um ein zerstorerisches, gewalttdtiges Herr-
schen handelt, werden bestdtigt, wenn man den
weiteren Kontext mit V. 29.30 einbezieht: Denn
die Tiere, {iber die der Mensch herrschen soll, sind
diesem gerade nicht zur Speise gegeben. So geht es
beim Herrschaftsbefehl also darum, dass der
Mensch die Aufgabe bekommt, die Gegenkrifte der
Schépfung auszugrenzen und das Chaos zu bandi-
gen. Gerade fiir diese programmatischen Aussagen
des priesterlichen Schépfungsberichts ist es noch
bedeutsam, darauf hinzuweisen, dass dieser Text in
der exilisch-nachexilischen Zeit entstanden ist, in
der das Land Israel aufgrund der Kriegsverluste und
der Exilierung der Oberschicht zum Teil verlassen
dalag und man wohl auch mit einem extremen Be-
volkerungsriickgang zu kdmpfen hatte.

Der Mensch als Reprdisentant der Macht Gottes

Dieser Zusammenhang wird in dem vorliegen-
den Text auch begrifflich dergestalt beschrieben,
dass der Mensch nach dem Bilde Gottes geschaffen
wurde. Von hier erschliefit sich eine weitere Sinn-
dimension der Bestimmung des Menschen in der
Schopfung. Der Begriff ,,Bild“, hebr. z4ldm, meint
konkret die Gotterstatue, das Gotterbild. Im Hin-
blick auf das Verstédndnis des Begriffs im weiteren
Sinne ist es entscheidend, dass fiir die Relation

7 Vgl.z.B.die Abbildung in O. Keel, Die Welt der altorientalischen
Bildsymbolik und das Alte Testament am Beispiel der Psalmen,
Darmstadt 1972, 50.
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,Gott — Gotterstatue“ nicht die Relation ,,Urbild —
Abbild“ maBgeblich ist. Gotterbilder werden im Al-
ten Orient nicht als Nachbildungen des Aussehens
der Gotter verstanden; vielmehr repréasentiert ein
Gotterbild die betreffende Gottheit insofern, da es
als Trager ihrer Macht angesehen wird. Das Got-
terbild ist sozusagen der Ort, von dem aus die Gott-
heit in die Welt hineinwirkt. Wird der Mensch nun
als Gotterbild bezeichnet, so bedeutet dies, dass er
als ein Medium der gottlichen Krdfte und Werte in
der Welt wirken soll. So hat der Mensch die Auf-
gabe, ,Statthalter Gottes“ auf Erden zu sein. Man
mag {iberrascht sein, dass hier der Begriff zglam, der
urspriinglich mit dem Gotterbild verbunden war,
auf den Menschen {ibertragen wurde. Aber auch in
diesem Zusammenhang hat die biblische Formulie-
rung Vorbilder. Denn sowohl in Agypten als auch in
Mesopotamien konnte der Kénig als ,,Bild Gottes*
bezeichnet werden. Die wichtigste Aufgabe des so
verstandenen koniglichen Amtes ist es, die Lebens-
ordnung gegen die inneren und duBeren Feinde zu
schiitzen sowie gerade den Schwachen zum Recht
zu verhelfen. Die Vorstellung vom Konig als Bild
Gottes istin Agypten ab 1780 v. Chr. bis zu den Pto-
lemdern bezeugt, in Babylonien erscheint sie erst-
malsim 13.Jh. bzw. vereinzelt in Texten vom 8. bis
6. Jh.8 Wahrend in diesen Kulturen ,,Bild Gottes®
eine einzelne, ganz besonders herausragende Per-
son ist, kommt in der biblischen Schopfungserzah-
lung allen Menschen unterschiedslos dieses Pradi-
kat zu. Man hat immer wieder gesagt, dass die Vor-
stellung somit demokratisiert werde, wenn nun al-
le unterschiedslos — ohne Hinblick auf besondere
Leistung, Abstammung oder Amt — Bilder Gottes
sind.

Die Aufgabe des Menschen innerhalb der Schop-
fung erinnert dann tatsdchlich an das Handeln Got-

8 W.Grofs, Die Erschaffung des Menschen, 157f.

tes am Anfang: Wie Gott es einst getan hat, so soll
der Mensch nun Leben ermdglichen, indem er die
schopfungsfeindlichen Chaoskrifte in ihre Schran-
ken weist. Schépfungsbefehl und Herrschaftsauf-
trag sind damit vor dem Hintergrund eines Chaos-
Kosmos-Antagonismus zu verstehen. Deutlich wird
auf jeden Fall, dass der biblische Herrschaftsauftrag
dem Menschen gerade keinen Freibrief fiir die Aus-
beutung und Unterdriickung der Natur geben will,
sondern ihn mit seinem Auftrag an Gott zuriick-
bindet. Gottes lebensstiftenden Segen soll er in die
Welt bringen. Aber dabei ist Bescheidenheit ange-
sagt, denn letztendlich ist es Gottes Treue zu seiner
Schopfung, die alles am Leben erhdlt.

Zusammenfassung

Schépfung wird in der biblischen Uberlieferung
sowohl als Gabe als auch als Aufgabe verstan-
den. Gott schafft die Welt und bestimmt gleich-
zeitig die Erde als seinen Lebensraum. Dariiber
hinaus verdeutlicht Ps 104, dass auch das
gegenwdrtige Leben als Gabe Gottes verstan-
den wird. Der Herrschaftsbefehl und die Aussa-
ge von der Gottesebenbildlichkeit des Men-
schen zeigen, dass die Aufgabe des Menschen
darin besteht, als Statthalter Gottes die feind-
lichen Chaosmdichte auszugrenzen.

Prof. Dr. Beate Ego

ist Professorin fiir Altes Testa-
ment und Antikes Judentum am
Institut fiir Evangelische Theo-
logie der Universitdt Osnabriick.
.| Ihre Adresse: Neuer Graben /

‘ Schloss, 49069 Osnabriick,
e-mail: bego@uni-osnabrueck.de

Bibel und Kirche 1/2005 ®m 9



B Hintergrundwissen

Zur Realitdt und Symbolik der Pflanzenwelt

in der suidlichen Levante’

Thomas Staubli

M Biblische Reisen dienen unter anderem
dem Ziel, die Landschaften zu sehen, in wel-
chen die Geschichten der Bibel spielen. Was
das Relief der Landschaft anbelangt, so wird
dieses Ziel auch erreicht, doch in Punkto
Vegetation finden heutige Reisende eine
gegeniiber der biblischen Zeit durch Men-
schenhand extrem verdanderte Landschaft
vor. Was hat sich verandert und warum? Wie
sah es friiher aus? Wie spiegeln sich land-
schaftliche Veranderungen in biblischen Tex-
ten wider? Welche Bedeutung hatte die Ve-
getation fiir die Menschen der Levante in bi-
blischer Zeit? Neue Antworten auf diese Fra-
gen kommen aus zwei jungen Zweigen der
Wissenschaft: aus der Archdobotanik und aus
der Ikonographik des Alten Orients.

B Die Landschaften der heutigen Levante sind
weitgehend durch Menschenhand gestaltet. Be-
sonders in den Ebenen entlang der Mittelmeerkiis-
te finden wir eine intensive Bewdsserungsland-
wirtschaft vor. Die meisten Pflanzen, die hier kulti-
viert werden, entstammen nicht der natiirlichen
Vegetation. Die durch den Export ber{ihmt gewor-
denen Zitrusfriichte (,,Jaffa-Orangen®) wurden erst
im Mittelalter durch die arabischen Seefahrer ein-
gefiihrt. Die schnellwachsenden Eukalyptusbaume
haben jiidische Siedler im 19. Jh. zur Entsumpfung,
als Schattenspender und Brennholzlieferanten ge-
pflanzt. Noch jiinger sind die wasserdurstigen Avo-
cadopflanzungen. Alle groRen FlieBgewdsser der
Region — Orontes, Litani, Jordan, Jarmuk, Jabbok,
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Sorek — werden gestaut und ihr Wasser mit Pipeli-
nes im Land verteilt. In Israel/Paldstina geschieht
dies nach politischen Kriterien. Daher kann man die
Grenzen zwischen Israel und den autonomen Ge-
bieten Paléstinas sogar auf der Satellitenkarte er-
kennen. Praktisch alle Wadis, die einst den groiten
Teil des Jahres hindurch Wasser fiihrten, sind zu
Trockentdlern verkommen. Die subtropische Vege-
tation, die entlang ihrer Liufe gedieh, ist stark ge-
fahrdet. Sumpfgebiete sind bis auf wenige Gegen-
den in der Bega‘a-Ebene, am Orontes und am Jor-
dan vdllig verschwunden. Der See Gennesaret
dient als natiirliches Staubecken. Der Pegel des To-
ten Meeres sinkt stetig. Im Zusammenhang mit der
zionistischen Siedlungstdtigkeit im Westjordanland
wurden in jiingster Zeit auch grole Gebiete der tra-
ditionellen Olivenhaine zerstort. Umgekehrt wer-
den auf israelischem Gebiet, vereinzelt auch in Sy-
rien und im Libanon, Anstrengungen zur Auffors-
tung unternommen. Auch die Vegetation der Step-
pengebiete ist stark gefdhrdet. War sie friiher
jahrhundertelang dem vernichtenden Ziegenfral3
ausgeliefert, so dienen heute wertvolle Okonischen
als militarische Ubungsplitze.

Natiirliche Flora

Wihrend der letzten Eiszeit war es in der Le-
vante viel trockener als heute und auch kiihler.
GinsefuBgewdchse und Beifull bedeckten vieler-
orts den Steppenboden. Nur an einigen Stellen ent-

" levante: italienisch ,der Osten®, ,das Land der aufgehenden
Sonne* = die Linder des dstlichen Mittelmeerraums (Klein-
asien bis Agypten)
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lang der Gebirge gab es vereinzelt Eichen oder gar
kleine Wéldchen. Ab ca. 14'000 v. Chr. nehmen
Temperatur und Niederschlag zu, der Meeresspie-
gel steigt an, die Bewaldung schreitet voran und er-
reicht ca. 10'500 v. Chr. ihren Hohepunkt. In lich-
ten Teilen der Eichenwilder wachsen Wild-Emmer,
Wild-Gerste, Wild-Erbse und Wild-Linse. Dann
wird es wieder kiihler und trockener und der Wald
geht etwas zuriick, doch ab 9200 v. Chr. dehnt er
sich erneut aus. Aufer Eichen wachsen in den re-
genreicheren Gebieten vor allem Aleppokiefern, Ka-
rubenbdume und wilde Olivenbdume, in den etwas
trockeneren Gebieten Eichen, wilde Pistazien, Wa-
cholder und Mandelbdume. Letzte Reste dieser Art
natiirlicher Wélder finden sich noch in Nordwest-
jordanien, dem biblischen Gilead, vereinzelt auch am
Karmel, in Obergalilda, am Libanon und Antilibanon,
sowie am Hermon und im Golan. In Aulandschaften
gedeihen auch Weiden, Pappeln und Tamarisken.

Domestikation

In der zweiten Hilfte des 9. Jt. v. Chr. beginnen
die Menschen mit der Domestikation von Pflanzen
und Tieren. Beide Domestikationsbemiihungen
hidngen eng zusammen. Gerste, Linse, Linsen-
wicke, Emmer, Einkorn und sehr vereinzelt auch
Roggen treten ungefdhr in dieser Reihenfolge nach
und nach in domestizierter Form auf. Archdologi-
sche Funde wie Sicheln bezeugen, dass die Men-
schen Getreide anbauten, noch bevor sie ténerne
GefdRe herstellten. Erst um 6900 v. Chr. wird der
Gebrauch von Keramik allméhlich {iblich. Von den
Tieren werden zuerst Ziegen und Schafe, mit zu-
nehmender Siedlungstdtigkeit auch Schweine und
Rinder (7. Jt. v. Chr.) domestiziert. Die Herdentie-
re ersetzen die durch Uberjagung zuriickgegange-
nen Bestdnde an Gazellen, Hirschen und Stein-
bocken. Daher wird zundchst nur das Fleisch der
Tiere verwendet. Die Beweidung fiihrt stellenwei-

se zu einer Lichtung der Walder. Erst um 5000 v.
Chr. nutzen die Menschen die Sekunddrprodukte
der Tiere (Milch und ihre Derivate wie Joghurt,
Quark und Kédse; Wolle; Dung). Der Pflug wird er-
funden. Er ermdglicht den groRflichigen Anbau
von Getreide. Ab 4000 v. Chr. werden die Zug- und
Transporttiere Esel und Pferd domestiziert. Die
Menschen leben nun das ganze Jahr in festen Sied-
lungen und legen Gérten an. Sie domestizieren
Fruchtbdume wie Palme, Feige, Granate und Reben
und vor allem Olb&ume.

Kulturlandschaft: am Beispiel der Oliven

Die ersten domestizierten Olbdume wachsen in
der Jordansenke. Spdter werden sie auch im Golan,
im Negev und an der Kiiste angepflanzt. Die Do-
mestizierung zielt auf Vergroferung und Verein-
heitlichung der FruchtgréRe. Friichte aus der Kup-
fersteinzeit sind 7,0-13,3 mm lang, solche aus by-
zantinischer Zeit 14,8 bis 15,8mm. Mit dem Auf-
kommen von Stddtebildungen und Fernhandel in
der Friihbronzezeit (3500-2200 v. Chr.) breitet sich
die Kultivierung von Olbdumen in ganz Palésti-
na/Israel aus. In der Reiseerzihlung des Agypters
Sinuhe, die im 20. Jh. v. Chr. niedergeschrieben
wurde, heilt es {iber das Land Jaa, womit eine Ge-
gend der Levante gemeint ist: ,,Es gab dort Feigen
und Weintrauben. Es hatte mehr Wein als Wasset,
besaf viel Honig und reichlich OL“ Pollenanalysen
von Sedimenten im See Gennesaret bestdtigen den
Befund. Eichenpollen nehmen zugunsten von Ol-
baumpollen deutlich ab. Die Wélder miissen zu
groBen Teilen von Menschen bewirtschafteten
Baumggrten weichen. Erst im Verlauf der Mittel-
bronze- und Spdtbronzezeit (2200-1150 v. Chr.)
nehmen die Eichenpollen wieder etwas zu.

Die Erfindung von Drehquetschen und Press-
bdumen ab dem 10. Jh. v. Chr. fiihrt zur Herausbil-
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dung einer eigentlichen Olindustrie. Im philistéi-
schen Ekron fand man das groBte olivenverarbei-
tende Zentrum des Alten Orients. In weit {iber 100
Olpressen konnten da im 7. Jh. v. Chr. jshrlich {iber
1000 Tonnen Ol erzeugt werden. Dem entspriche
eine Olbaummonokultur von iiber 5000 Hektar. In
jedem Werkgebdude Ekrons wurde mindestens ein
Kleiner Horneraltar gefunden. Der Olsegen wurde
also noch an Ort und Stelle der Pressung extra ver-
gine der Gottheit verdankt, die nach Hos 2,23
schlicht ,Jizhar* (Ol) genannt werden konnte. In
Dan und Ta’anach fand man Olpressen in Heiligtii-
mern.

Die Kultivierung der Landschaft hat eine Kulti-
vierung der Sitten und Brauche zur Folge. So wird
das Ol in kostbaren SalbgefiRen dargebracht, deren
Symbolik auf die Sphédre der Géttin, Freude, Gliick,
Wohlbefinden, Gesundheit, Erotik und Schénheit
verweist (Abb. 1). Ol wird bei symbolisch verdich-
teten Zeichenhandlungen verwendet, so etwa beim
Speiseopfer (Lev 2) und ganz besonders in der Sal-

001 2 34 5
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Abb. 1: Salbschale aus Kinneret, 8./7. Jh. v. Chr. (Fritz 1990:
Taf. 120,1.2).
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bung des Kénigs und des Hohenpriesters (Lev 8,12;
1Sam 10,1; 1K6n 1,39). Als ,,Gesalbte (hebr. ma-
schiach; gr. christos), verkdrperten sie die unver-
letzbare Ehre des Volkes. Olzweige spielen als
Schmuck bei feierlichen Tdnzen (Judit 15,13) und
als Geschenke des Heiligtums (2Makk 14,4) eine
Rolle. Der immergriine Olzweig kann Leben
schlechthin bedeuten (Gen 8,11). Nach der zent-
ralen mittleren Vision von Sacharjas sieben Feb-
ruarvisionen (Sach 4,1-4), flankieren zwei Olbéu-
me, die fiir die Gesalbten Israels, Kénig und Ho-
herpriester, stehen, einen Leuchter mit sieben Lich-
tern, der die gottlichen Augen reprasentiert.

Kolonialer Raubbau

Seit es im Vorderen Orient hierarchisch organi-
sierte Gesellschaften gibt, also spétestens seit dem
3. Jt. v. Chr., wird die Natur nicht bloB kultiviert,
sondern auch ausgebeutet. Die mdchtigen Baume
der Wilder werden zu Materialspendern fiir Pres-
tige- und Imponierbauten der herrschenden Ober-
schicht. Im Féllen der Bdume erweist sich der Herr-
schende als méchtig. Seinen willkiirlichen, frevel-
haften Eingriff in die unberiihrte Natur gibt er als
Guttat aus, wie es die Reden Gilgameschs, des me-
sopotamischen Herrscherprototyps, zu seinem
Freund Enkidu zum Ausdruck bringen:

»Im Wald wohnt der reckenhafte Chumbaba,
ich und du, wir wollen ihn toten,

aus dem Lande tilgen jegliches Bdse!

Lass uns féllen den Zederbaum!“

I1,96-99 (assyrische Fassung)

Der Waldgeist Chumbaba wird ddmonisiert, an-
gegriffen und getotet. Allerdings gibt ihm zumin-
dest die hetitische Fassung des Gilgamesch-Epos ei-
ne Stimme, die ihn als Hiiter und Pfleger des Wal-
des auch positiv wiirdigt:
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, Wer ist da gekommen,

und schéndete Bdume, meiner Berge Zoglinge,
und félite die Zeder?“

IV,5-7 (hetitische Fassung)

i
ol

L)
&

Abb. 2: Gilgamesch mit dem bezwungenen Chumbaba auf einer
altbabylonischen Terrakotte (Calmeyer 1957-1971: 374, Abb. 1).

Was das Gilgamesch-Epos prototypisch zur Dar-
stellung bringt, die Unterwerfung Chumbabas
durch Gilgamesch (Abb. 2), realisiert jeder Herr-
scher durch Expeditionen in den Libanon, zum
Zweck des Zedernschlagens. Mesopotamische und
dgyptische Herrscher lassen am Libanon ihr Bildnis
anbringen, um ihre Machtanspriiche zu demonst-
rieren, und in den Zentren ihres Reiches stellen sie
die Abholzung und den aufwéndigen Transport des
Holzes auf monumentalen Reliefs dar (Abb. 3).
Auch die juddischen Kénige und Statthalter partizi-
pieren an dieser Form der Zurschaustellung von
Herrschaft, indem sie Tempel und vor allem Palds-
te, darunter das so genannte ,Libanonwaldhaus®,
flir reprdsentative Zwecke erbauen lassen (1Kon
5,20ft.; 7,2; Esr 3,7).

Prophetische Kritik am Naturfrevel

In der spdten Eisenzeit (7./6. Jh. v. Chr.) nimmt
die Abholzung der Wélder der Levante ein derarti-
ges Ausmal an, dass Intellektuelle iiber die Ursa-
chen nachzudenken beginnen. Jesaja ldsst die Bau-
me des Libanon {iber den in der Schlacht gefallenen
Sargon II. spotten (Jes 14,8): ,,Seit du dich hingelegt
hast, steigt keiner mehr herauf, der uns fillt.“ Ha-
bakuk kritisiert in einem Drohspruch die assyri-
schen Kolonialherren (Hab 2,17): ,Dich wird dein
Verbrechen gegen den Libanonwald erdriicken,
und die Vernichtung des GroBwilds wird auf dir las-
ten, wegen des Blutes, das du vergossen hast unter
den Menschen, wegen der Gewalttaten, die du ver-
iibt hast an Land und Stddten und an allen ihren Be-
wohnern.“ Nicht nur die Stddte mit ihren Bewoh-
nern, sondern das ganze Land wird als leidend
wahrgenommen. Die Situation spitzt sich in den fol-
genden Jahrzehnten noch zu. Ezechiel kann daher
den Tag JHWHs mit der eindriicklichen Vorstellung
verbinden, dass statt weiter Holz geschlagen, mit
den Waffen der Feinde geheizt wird (Ez 39,8).
Noch drastischer ist das Bild vom Mahl der Vigel
und der wilden Tiere, die sich dann versammeln
werden, um das Fleisch der Helden zu essen und
das Blut der Fiirsten zu trinken, die ihnen JHWH als
groles Opfer zubereiten wird (Ez 39,17, aufgegrif-
fen in Offb 19,17-19).

Propheten, die der leidenden Natur eine Stimme
geben, ja, die sie als Récher der menschlichen Frev-
ler ankiinden, sind vor dem Hintergrund des Gil-
gamesch-Epos und angesichts in dieser Tradition
stehender, riicksichtsloser, patriarchaler Koloniali-
satoren mehr als erstaunlich. Sie lassen sich nicht
bloB mit der besonderen geopolitischen Lage Isra-
els erkldren, das inmitten der Vélker fiir sich allein
lebt (vgl. Ez 5,5 mit Num 23,9b) und daher Men-
schen mit einer besonders kritischen Sicht auf die
Weltgeschichte hervorbrachte. Es kommt noch ei-
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Abb. 3: Zederntranssport durch phdnizische Seeleute. Ausschnitt aus der Darstellung des Libanonfeldzugs Sargons I1. (721-705 v. Chr.)
in Chorsabad (Keel/Schroer 2002: 42, Abb. 8).

ne besondere Sensibilitdt fiir die Kréfte und Rechte und obgleich die Naturfeste (Erntedankfeste, Re-
der Natur dazu, die ihre Wurzeln in den tiefsten gen-Zeremonien) ein historisierendes Gewand er-
Substraten der kanaandischen Religion hat. halten haben, wurde damit der Glaube an die re-
generativen Kréfte der Natur und die darin prdsen-

Kanaans ,,Naturtheologie* te gottliche Schopferkraft nicht erschiittert. Im Ge-
Ein starkes Bewusstsein fiir die Numinositét der genteil: Auf subtile Weise wird gerade an
Erde und der aus ihr jedes Jahr neu hervor- theologischen Schliisselstellen diese Tradition auf-
spriefenden Gréser, Zweige, Strducher und Baume gegriffen. So manifestiert sich JHWH gegeniiber
ist fiir die Gesellschaften der Levante seit dem 4. Jt. Mose in einem Strauch (Ex 3,1-5; Dtn 33,16), gott-
v. Chr. nachweisbar. Vegetative Motive, Bdume und liche Boten erscheinen unter besonders groRen
ganz besonders Zweige (siehe dazu den Artikel Bdumen (Gen 18,1.8; Ri 6,11) oder Strduchern
,Land der Zweige“) symbolisieren und vergegen- (1Ko6n 19,5), beriihmte Tote werden unter Biumen
waértigen hier in ganz besonderem MaRe {iber Jahr- begraben (Gen 35,8; 1Sam 31,13) und Hosea stellt,
tausende hinweg gottlichen Segen. Obgleich, vor- nachdem er lang und breit gegen den Baumkult po-
dergriindig betrachtet, in den biblischen Texten ein lemisierte, JHWH als griinende Konifere vor (Hos
monotheistisches Symbolsystem vor diese Tradition 14,9). Die in der Ikonographie so ausgepragte Ver-
einer natiirlichen Numinositdt geschoben wurde, bindung von Frau und Erde/Vegetation kommt in
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unterschiedlichsten Texten immer wieder zum
Ausdruck (Tjob 1,21; Ps 139,15; Sir 40,1; Jes
26,19). Zwar spitzt sich unter den Deuteronomis-
ten die Verfolgung des Baumkultes noch zu und
werden in der Folge sogar die Bdume in den Tem-
pelvorhofen abgehackt, doch umso bedeutungsvol-
ler werden jetzt die im Kult, insbesondere beim
Laubhtittenfest, noch immer verwendeten Zweige,
die in romischer Zeit zu den beliebtesten Symbolen
des Tempels und des damit verbundenen gottli-
chen Segens gehoren (vgl. Abb. 451.).

Auch in der Herrschaftsrhetorik spielt der
spriefende Zweig eine wichtige Rolle. ,SprieBen-
de“ Herrschaft ist in Juda das, was wir bliihende
oder erfolgreiche Regierung nennen wiirden (2Sam
23,1-7; Ps 132,17). In nachexilischer Zeit wird der
Ausdruck ,,Spross* (hebr. zémach) zu einem Titel
fiir den (verheilenen) Kénig bzw. Messias (Sach 3,8
in Anlehnung an Jer 23,5f.), den Erneuerer der Ge-
meinde JHWHs (Sach 6,12) oder sein priestetliches
Pendant (Jer 33,15). Im Achtzehnbittengebet wird
gebetet: ,Den Spross Davids deines Knechts lass ei-
lends sprossen und sein Horn werde hoch durch
deine Hilfe! ...“ Bei Deutero- und Tritojesaja wird
die Metaphorik auf das ganze Volk {ibertragen (Jes
45,8 u.0.).

Hinzuweisen wiére noch auf den Brauch des
Palmsonntagszweiges, in dem — vermittelt {iber die
Evangelien — die alte kanaandische Zweigtheologie
ein christliches Gewand erhalten hat. Der Gesalbte
auf dem Esel (vgl. Abb. 23) wird zum Hoffnungs-
tréger fiir eine Erde, die sich auch kiinftig regene-
rieren soll. Im islamischen Volksbrauchtum der Le-
vante kennt man die Gestalt und lokale Heiligtiimer
von El-Chadr, ,,dem Griinen® (Koran 18,59-81), in
dem der Drachent6ter Baal mit dem Zweig als Sym-
bol des positiven Ergebnisses seines Kampfes gegen
die Chaosméchte weiterlebt. Bei den Christen der
Region entspricht ihm der HI. Georg.

Zusammenfassung

Die nattiirliche Landschaft der Levante ist durch
menschliche Eingriffe iiber Jahrhunderte, be-
sonders aber in jiingster Zeit, radikal verdndert
worden. Verantwortlich dafiir ist einerseits die
groffldchige landwirtschaftliche Kultivierung
des Landes, andererseits aber auch der kolonia-
le Raubbau. Gegen Letzteren erhoben bereits
die Propheten ihre Stimme. Ihre Sensibilitdt fiir
die leidende Natur verdankt sich dem jahrhun-
dertealten, hohen Bewusstsein ftir die Numino-
sitat der Erde und ihrer Regenerationskraft in
der kanaandischen Kultur.
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M Der ikonographische Beitrag

Land der sprieenden Zweige

Thomas Staubli

M Zweige sind das wichtigste Symbol der
sich regenerierenden Natur in der Ikonogra-
phie der siidlichen Levante - im Unterschied
zu benachbarten Regionen iiber Jahrtau-
sende hinweg. Sie verweisen auf das hohe
Bewusstsein der Menschen fiir die Regene-
rationskraft und Kostbarkeit der wasserbe-
fruchteten Erde im siidlichsten Zipfel des
Fruchtbaren Halbmondes, eingekeilt zwi-
schen Meer und unfruchtbaren Wiisten.

M Seit der friihen Kupfersteinzeit ist der Zweig ein
dominantes Element im Symbolsystem der siid-
lichen Levante, wie zum Beispiel eine um 4500 v.
Chr. bemalte Tonscherbe aus dem Jordantal zeigt
(Abb. 1). In der kanaandischen Kunst der Mittel-
bronzezeit I1 (1750-1550 v. Chr.) sind Zweige fast
omniprasent.

Zweige als Symbol der Gottin

Sie erscheinen ganz besonders zusammen mit
einer nackten Frau, sei es, dass sie sie flankieren
(Abb. 2), von ihr gehalten werden (Abb. 3), aus ih-
rer Scham (Abb. 3, vgl. auch Abb. 32) oder ihrem
Nabel wachsen. Die meist frontal dargestellte
Frau ist als Gottin zu bezeichnen. Oft steht sie
ndmlich auf einem dgyptischen neb-Zeichen (Abb.
4), das ,Herr(in)“ bedeutet, nicht selten hat sie
ibergroBe Ohren (Abb. 4), die auf ihre Erhérungs-
bereitschaft hinweisen, manchmal tragt sie Gott-
heiten vorbehaltenen Kopfputz wie Horner (Abb.
5) oder Kronen (Abb. 6) und prdsentiert sich im
Gestus erscheinender Gottheiten (Epiphanie-Ges-
tus; Abb. 6). Sie kann auch durch einen so ge-
nannten Hathorfetisch représentiert werden, der
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bisweilen mit einem Zweig kombiniert wird (Abb.
7). Oder sie wird in Gestalt einer anthropomor-
phen Gottin, als Fetisch oder Zweig von Frauen
verehrt (Abb. 8), die manchmal tanzen und wie-
derum selber Zweige tragen (Abb. 9). Die auf-
grund der charakteristischen Zweige als ,,Zweig-
gottin“ bezeichnete Gestalt ist die levantinische
Variante der vorderasiatischen Erdgottin, die die
regenerativen Krdfte der vom Winterregen be-
fruchteten Erde verkdrpert. Zu ihrer Sphidre
gehort eine Reihe von Tieren, die folglich auch
mit dem Zweig kombiniert werden kdnnen. Zu
diesen Tieren gehoren besonders Capriden (zie-
genartige Tiere, deren genaue biologische Zuord-
nung in der Regel nicht moglich ist; Abb. 10; 28),
Lowen (Abb. 11, 12), Geier (Abb. 12,17, 25),
Schlangen (Abb. 13, 11, 18, 21), Krokodile (Abb.
14, 17), Nilpferde (Abb. 15), Meerkatzen (Abb.
16) und Tilapia-Fische (Abb. 17).

Zweige als Attribut des Wettergottes

Zweige kommen auch in Kombination mit dem
falkenkdpfigen Gott vor, der vom dgyptischen
Horus inspirierten, levantinischen Variante des
Wettergottes Baal, von dem sie oft als Zepter ge-
tragen werden (Abb. 18). Manchmal wird der
Zweig zu einer Lotosbliite oder zu einer Papyrus-
dolde erweitert, wie bei einer levantinischen Va-
riante des dgyptischen Schopfergottes Ptah (Abb.
19). Von hier ist es ein kleiner Schritt zur Kombi-
nation des Zweiges mit Menschen, Tieren oder
Mischwesen, die konigliche Autoritdt und Wirk-
macht vergegenwdrtigen konnen. Dazu gehoren
die dgyptischen Symbole fiir den Pharao, der Fal-
ke mit roter, unterdgyptischer Krone (Abb. 20)
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Abb. 15

Abb. 1: Teleilat el-Ghassul (Umzeichnung von I. Haselbach nach
Mallon/Koeppel/Neuville 1934: Pl 65,5). — Abb. 2-17: Un-
terseite von Stempelsiegelamuletten in Gestalt von Ska-
rabden oder Skaraboiden. 2: Jericho (Schroer 1989: No 3);
3: Geser (Schroer 1989: No 6); 4: Lachisch (Schroer 1989: No
19), 5: Jericho (Schroer 1989: No 41); 6: Herkunft unbekannt,
Stidlevante (Schroer 1989: No 43); 7: Herkunft unbekannt, Siid-

Abb. 16

levante (Schroer 1989: No 0101); 8: Sichem (Keel 1995: Abb.
430); 9: Herkunft unbekannt, Stidlevante (Schroer 1989: No 53);
10: Geser (Keel 1995: Abb. 329); 11: (Keel 1995: Abb. 358);
12: Tell el-‘Adschul (Schroer 1989: No 50); 13: Jericho (Keel
1995: Abb. 330); 14: Tell el-‘Adschul (Schroer 1989: No 46);
15: Tell el-‘Adschul (Keel 1995: Abb. 382); 16: ‘Atlit (Keel 1997:
773, Nr. 37); 17: Lachisch (Keel 1995: Abb. 388).
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und die Sphinx (Abb. 21), sowie die typisch ka-
naandischen Motive ,Stadtkdnig im Wulstsaum-
mantel“ (Abb. 22) und , Fiirst auf dem Esel“ (Abb.
23). Auch die Verehrer des Wettergottes, die viel-
leicht einen Fiirsten darstellen, tragen Zweige
(Abb. 24).

Zweige als selbstandige Chiffre

fiir Regeneration

Zweige erscheinen aber nicht bloB als Attribu-
te der Erdg6ttin und ihres Partners oder ihrer
Verehrerinnen und Verehrer, sondern auch als
Symbol der verehrungswiirdigen Heiligkeit der
kosmoserneuernden Krifte der Vegetation selbst.
Dies bringen Motivkonstellationen zum Aus-
druck, die den Zweig in die Mitte der Kompositi-
on setzen (Abb. 25), manchmal im Sinne eines
pluralis maiestatis, gleich in Staffelung (Abb. 26),
manchmal in splendid isolation (Abb. 27). Solche
Darstellungen riicken den Zweig in die N&he des
Heiligen bzw. stilisierten Baumes, eine Ndhe, die
auf einigen Darstellungen ausdriicklich hergestellt
wird (Abb. 28, 32).

Dass Zweige in der Levante als Chiffre fiir die
kosmoserneuernden Kréfte dienen, illustriert et-
wa die singuldre Darstellung eines Wassertrégers
mit Zweigen (Abb. 29), vor allem aber der nur
hier heimische Skarabdentyp mit Zweigen auf der
Oberseite des kdfergestaltigen Amulettes (Abb.
30). Die Amulettform selber, der Skarabdus, ist
ndmlich ein Symbol der Regeneration. Das Tier,
das seine Nahrung in kreisrunden Ballen aus un-
formigen Dunghaufen ausschneidet und {iber
Hunderte von Metern in sein Nest schiebt, galt
den Agyptern als Verkdrperung des Sonnenlaufs
und damit der sich stets erneuernden und Leben
schenkenden Kraft schlechthin.
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Weiterentwicklung von Zweig

und Zweigkult

Ab der Spdtbronzezeit (1550-1150 v. Chr.) wird
der Zweig in der Ikonographie seltener. In der Ei-
senzeit (1150-586 v. Chr.) ist der (stilisierte)
Baum hédufiger. Doch das Motiv verschwindet
nicht, wie zum Beispiel ein spdtbronzezeitliches
Kalksteinsiegel zeigt (Abb. 31). Eine wohl eisen-
zeitliche Felsritzerei aus dem phonizischen Vasch-
ta macht den Zusammenhang zwischen Erde und
weiblicher Scham besonders deutlich, indem die
Zweige, die zusitzlich mit einer Palme assoziiert
sind, aus einem Schamdreieck wachsen (Abb.
32). Ein Siegel aus der gleichen Zeit zeigt einen
Zweig sowohl hinter dem Verehrer als auch auf ei-
nem vor ihm stehenden Kultstdnder (Abb. 33). Ei-
ne Tonscherbe zeigt nur gerade den Verehrer mit
dem Zweig (Abb. 34). Noch immer wird die men-
schengestaltige, nun prominent ihre Briiste pra-
sentierende Gottin, ausdriicklich mit dem Zweig
assoziiert (Abb. 35). Neu und typisch fiir die aus-
gehende Eisenzeit ist die Kombination mit dem
Namen des Siegelbesitzers (Abb. 36) und mit dem
Neumond (Abb. 33, 37). Von der Perserzeit an
taucht der Zweig prominent auf Miinzen, dem da-
mals neuen Massenmedium auf. So wie Zweige
friiher die nackte Gottin flankierten, umgeben sie
nun die Eule, die als ikonographisches Lehngut
des athenischen Geldes fiir giiltiges Geld schlecht-
hin stehen kann (Abb. 38).

Zweige auf lokalen Miinzen

Ab griechisch-rémischer Zeit haben Pflanzen-
motive auf jlidischen Miinzen den mit Abstand
wichtigsten Stellenwert im Bildrepertoire. Nebst
Lorbeer- oder Olivenkrdnzen, Palmbdumen, Korn-
dhren, Schilfrohr, Granatapfel, Weintraube und
Weinbldttern ist es gerade der einfache (Palm-)
Zweig, der besonders hdufig und in symbolisch
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Abb. 18

Abb. 21 Abb. 23

Abb. 25

Abb. 27 Abb. 28 Abb. 29

Abb. 30

Abb. 18-29: Unterseite von Stempelsiegelamuletten.
18: Tell el-Far‘a Siid (Keel 1995: Abb. 455); 19: Tell el-‘Adschul
(Keel 1995: Abb. 439); 20: Akko (Keel 1997: 593, Nr. 176);

Abb. 467); 25: Herkunft unbekannt, Siidlevante (Keel 1995:
Abb. 387); 26: Tell el-‘Adschul (Keel 1997: 487, Nr. 1122);

27: Tell el-Far‘a Siid (Keel 1995: Abb. 273); 28: Akko (Keel 1997:
21: Megiddo (Keel 1995: Abb. 376); 22: Tel Mikal (Keel 1995: 633, Nr. 287); 29: Herkunft unbekannt, evtll. Tell el-Dab‘a (Keel

Abb. 526); 23: Herkunft unbekannt, Sidlevante (Keel 1995: 1995: Abb. 396). — Abb. 30: Skarabdus vom Tell el-‘Adschul (Keel
Abb. 380); 24: Herkunft unbekannt; Stidlevante (Winter 1987: 1997: 255, Nr. 447).
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TAFEL I

Abb. 31 Abb. 32

Abb. 31: Kalksteinsiegel aus Schigmona (Keel/Uehlinger 2001 :
Abb. 153). — Abb. 32: Felsritzung aus Vaschta, Phdnizien (Schro-
er 1989: No 044) — Abb. 33: Skaraboid aus Akko (Keel 1997:
537, Nr. 17). — Abb. 34: Keramikscherbe aus En Gedi (Winter
1987: Abb. 470). — Abb. 35: Skaraboid aus Lachisch (Keel/Ueh-
linger 2001: Abb.323). — Abb. 36: Skaraboid aus Jerusalem
(Keel/Uehlinger 2001: Abb. 355). — Abb. 37: Skaraboid unbe-
kannter Herkunft, wahrscheinlich Juda (Keel/Uehlinger 2001:
Abb. 317¢). — Abb. 38: Miinze aus Samaria (Meshorer/Qedar
1999: Abb. 206). — Abb. 39-48: Juddische Miinzen. 39: Alex-
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Abb. 48

ander Janndus (Madden 1864: 66, 3 Obv.); 40: Herodes Antipas
(Madden 1864: 97, 2 Obv.); 41: Simon bar Gamaliel (Madden
1864: 178, 1 Obv.); 42: Herodes d. Gr. (Madden 1864: 83, 2
Obv.); 43: Herodes d. Gr. (Madden 1864: 88, 6 Obv.); 44: Clau-
dius (Madden 1864: 152, 2 Obv.); 45: Simon bar Giora (Mad-
den 1864: 167, 2 Rev.); 46: Eleasar (Madden 1864: 164, 4 Rev.);
47: Hadrian (Madden 1864: 212, Anm. 5 Rev.); 48: Abd el-Ma-
lik (Madden 1864: 231 Rev.). — Abb. 49: Miinze aus Aschkelon,
Julia Domna (Umzeichnung des Autors nach Meshorer 1985,
Abb. 49 Rev.).
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hochst signifikanten Kontexten auftaucht. Dass
der Name ,Jonatan, der Kénig* links und rechts
eines Zweiges geschrieben steht (Abb. 39), diirfte
wohl eine Anspielung auf die Vision Sacharjas
sein, wonach Fiirst und Hoherpriester durch zwei
den gbttlichen Leuchter flankierende Olbdume re-
prasentiert werden (Sach 4,1-14; vgl. auch Sir
50,10). Zu diesem Typ gehort auch eine Miinze
von Herodes Antipas, auf der dessen Titulatur
,Herodes, der Tetrarch“ einen Palmzweig umgibt
(Abb. 40). Eine weitere Variante ist eine Miinze
Simons bar Gamaliels mit der Inschrift ,,Simon
(Fiirst) Israels“ (Abb. 41). Noch ndher an Sachar-
jas Vision scheint sich eine Miinze des Herodes
anzulehnen, auf der {iber einer Dioskurenmiitze
zwei Zweige einen Stern flankieren (Abb. 42). Es
ist aber ebenso gut moglich, dass sich dieser Herr-
scher als der von Zweigen flankierte, (messiani-
sche!) Stern gesehen hat. In einer Variante flan-
kieren die Zweige einen Tripod (Abb. 43). Auch
auf den lokalen Miinzen der rémischen Cédsaren
finden sich Zweige (Abb. 44). Auf den Aufstands-
miinzen des ersten und zweiten Jiidischen Krie-
ges wird der Zweig manchmal mit einem Gefdl3
kombiniert (Abb. 45). Mdéglicherweise verweist
die Kombination auf einen wéhrend des Laub-
hiittenfestes im Tempel ausgefiihrten Ritus, bei
dem mit einem Zweig Wasser verspritzt wurde.
Besonders signifikant fiir die ungebrochen grofe
symbolische Bedeutung von Zweigen sind die un-
ter Eleasar und Simon bar Giora wahrend des er-
sten jiidischen Aufstandes geprégten Miinzen. Sie
zeigen Lulav und Etrog, zusammen mit dem
Schriftzug ,Jahr xy der Befreiung Israels“ (Abb.
46). Lulav bedeutet nichts anders als (Baum-)-
Spross. Ausgehend von Lev 23,40 verstanden die
Rabbinen darunter des Ndhern einen kunstvoll
gebundenen Straufl von je einem Palm-, Myrten-
und Weidenzweig. Zusammen mit dem Etrog, ei-

ner Zitrusfrucht, wurde der StrauBl wéhrend der
Festlichkeiten des Laubhiittenfestes geschwun-
gen. Der Lulav ist die orthodox-jlidische Auspra-
gung innerhalb der langen levantinischen Zweig-
Tradition. Das Motiv findet sich in Paldstina noch
Jahrhunderte spdter auf synagogalen Fulboden-
mosaiken. Auch auf den in Rom gepragten Miin-
zen, die die Niederschlagung des zweiten jidi-
schen Aufstandes feiern, fehlt der Zweig nicht. Sie
zeigen die Kinder Judas, dem Kaiser Hadrian mit
Zweigen huldigend (Abb. 47). Vermutlich kn{ipft
noch die erste islamische Miinze Jerusalems, ge-
pragt unter Kalif Abd-el-Malik an die Zweigtradi-
tion an, wenn sie eine fiinfarmige Menora zeigt,
ist doch die Menora formal nichts anderes als ein
stilisierter Baum (Abb. 48).

Die kanaandische Zweigsymbolik lebt natiirlich
nicht nur in der jiidischen Miinzpragung fort. Un-
bedingt erwdhnenswert ist die Ikonographie Pha-
nebals (pene Ba‘al, ,Angesicht Baals“) von Asch-
kelon. Sie zeigt einen jugendlichen Gott, mit ei-
ner Waffe in der rechten und einem Zweig in der
linken Hand (Abb. 49). In diesem Kultbild lebt der
alte Baalsmythos ungebrochen fort, wonach der
jugendliche Held mit seinen Waffen das Land be-
friedet, damit es wieder Frucht bringen kann (vgl.
Abb. 18).

Zusammenfassung

Anhand von 49 Bildtrdgern wird die Allgegen-
wart des Zweigmotivs in der siidlichen Levante
liber Jahrtausende hinweg demonstriert. Es
verweist auf die numinose Regenerationskraft
der Erde und wird zum Symbol der ihren Segen
fordernden Herrscher.
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Unser besonderes ANGEBOT
zum WELTJUGENDTAG

Wenn Sie Menschen, die in Ihrer Gemeinde oder in [hrer
Stadt Gastgeber fiir den Weltjugendtag sind, ein kleines
Geschenk machen mdchten — warum nicht das vorliegen-
de Bibel-heute-Heft zum Thema , Gastfreundschaft“?

Oder was halten Sie von der Idee, das Heft in der Vorbe-
reitung einzusetzen und den Mitarbeiter/innen in Ihrer
Gemeinde und den Gastgebern zu schenken?

Wir bieten [hnen besondere Staffelpreise:

Einzelheft: € 3,00, ab 10 Expl. € 2,00
(gliltig bis 31.08.2005 und nur in Deutschland)

Bibel heute ,,Gastfreundschaft* —

Das Heft zum Weltjugendtag

,Einen Gast ins Haus zu nehmen, bedeutet Gott aufzu-
nehmen*, heift es in einem tschechischen Sprichwort.
Gastfreundschaft ist bereits in der Bibel nicht bloB Aus-
druck von Hoéflichkeit, sondern Praxis eines menschlichen
Umgangs miteinander, wie sie Gottes Schopfung ent-
spricht. Die neue Ausgabe von Bibel heute widmet sich
Bibeltexten, die Aussagen {iber Géste und Gastgeber ma-
chen. Anlass ist der Weltjugendtag 2005 in Kéln, zu dem
mehrere hunderttausend junge Géste aus aller Welt erwar-
tet werden. Doch auch der Umgang mit Fremden in unse-
rer Gesellschaft macht das Heft aktuell. Internationale Exe-
geten und Exegetinnen aus Brasilien, Tschechien, Nigeria
und Indonesien interpretieren die Bibeltexte lebensnah
vor dem Hintergrund ihrer kulturellen und politischen Er-
fahrungen. Rabbi Jonathan Magonet aus London berichtet
tiber interreligiéses Lernen. Spirituelle Impulse geben
Pierre Stutz und die Bildanalyse von Herbert Fendrich zu
Kazuo Katases ,Nachtasyl“. AuBerdem wird der ,,Bibel-
Geschichtenbalken* vorgestellt, ein neues Medium fiir Ge-
meinde und Schule. Der Praxisteil, der Bausteine zu einer
Arbeit mit Gruppen zum Thema ,,Begegnung mit Gésten“
bietet, macht das Heft hilfreich fiir die Bildungsarbeit.

Die Ausgabe ist reich bebildert und wissenschaftlich fun-
diert, aber sehr verstdndlich geschrieben. Eine gute Hilfe
fiir die Auseinandersetzung mit dem Themenbereich
»Fremde, Umgang mit Gésten“ — sowohl in der personli-
chen Lektiire als auch in Gruppen.

Unser Angebot zum Weltjugendtag! Einzelheft:

€ 3,00; ab 10 Ex. € 2,00 (giltig bis 31.08.05).
Das Heft eignet sich als Geschenk fiir die deutschen

Gastgeber oder zur Vorbereitung.
Erhiltlich bei:

Katholisches Bibelwerk e.V.,

Postfach 150365, 70076 Stuttgart,

Tel. 0711/61920-50, Fax 0711/6192077,
E-Mail: bibelinfo@bibelwerk.de



B Mit anderen Augen

Wer konnte leben ohne den Trost der Baume?

Wald und Baume im Leben und in der Religion Israels und seiner Nachbarn

Ernst Axel Knauf

M Die Einstellung zum Wald und zu den Bau-
men ist in der Bibel ambivalent: Wo es nur
Wald, oder zu viel Wald gibt, kénnen Bauern
nicht leben - in einem Land ganz ohne Bau-
me auch nicht, jedenfalls nicht auf Dauer.

Der Wald, der Feind

»An diesem Tag fral der Wald mehr Kriegsvolk,
als das Schwert gefressen hatte“ (2 Sam 18,8) —
nicht weil die Bdume ausgeschlagen hitten, son-
dern weil im Wald Bdren und Lowen lauern, gierig
darauf, Menschen zu verschlingen (2 Kén 2,24; Jes
56,9; Jer 5,6; Ps 80,14).

Darum konnte man, nachdem es im Gefolge der
assyrischen Eroberung besonders in Nord-Israel zu
einer massiven Wiederbewaldung gekommen war,
sagen: ,Das Land frisst seine Bewohner“ (Num
13,32; vgl. Ez 34,28). Wer den Bereich der ,,Kul-
tur“, das Agrarland vergréBern will, muss den Be-
reich der (feindlichen) ,Natur“, den Wald, verklei-
nern (Jos 17,15-18). In einem gering bevdlkerten
Land mit groBen Waldreserven war es fiir die
menschliche Selbsterhaltung in der Tat sinnvoll,
»ZU wachsen und sich zu vermehren“ (Gen 1,28).1

' M. Weippert, Tier und Mensch in einer menschenarmen Welt.
Zum sog. dominium terrae in Genesis 1: H.-P. Mathys ed., Eben-
bild Gottes — Herrscher liber die Welt. Studien zu Wiirde und
Auftrag des Menschen (Biblisch-theologische Studien 33; Neu-
kirchen-Vluyn 1998), 35-55. Auf die theologische Leistung von
Gen 1,9, Ps 104 (und dem ljob-Buch), den Wald und seine Tiere
(und sei es als Chaos-Rest) in den Kosmos der Schopfung zu in-
tegrieren, kann ich an dieser Stelle nicht eingehen.

2 \gl.E. A Knauf, Shadday; K. van der Torn; B.Becking & PW.van
der Karst ed., Dictionary of Deities and Demons in the Bible
(Leiden 1999) 749-753.

3 G.Lehmann, The United Monarchy in the Countryside: Jerusa-
lem, Judah, and the Shephelah during the Tenth Century B.C.E.:
A. G. Vaughn & A. E. Killebrew ed., Jerusalem in Bible and Ar-
chaeology. The First Temple Period (Atlanta 2003), 117-162, Fig.
4.6 (141) und 4.7 (142).

Wenn Agrarland aber wieder zu Wald wird — ein
Prozess, der weniger als 50 Jahre in Anspruch
nimmt, wie man sich anhand der Siedlungsge-
schichte von Galilda und der Schefela in der 2. H&lf-
te des 20. Jh. n.Chr. vor Augen fiihren kann — ist
dies ,,verkehrte Welt“, ein Widerruf der Schépfung,
ein Ausfluss des gottlichen Zorns (Hos 2,12 u.6.).

Der Hain der G6ttin und ihr Baum

Als ,Lebensbaum® (bzw. sakraler Baum“) ist der
Baum im ganzen Alten Orient und Alten Israel aber
auch ein starkes und weit verbreitetes Symbol fiir
Schutz, Nahrung und Lebenskraft (also zusam-
mengefasst: fiir Segen). Der Lebensbaum ndhrt
nicht nur die Nutztiere, sondern auch die wilden
(Abb. 1). Der Wald ist zugleich ein numinoser Ort,
der Herrschaftsbereich des ,,Herrn (oder der Herrin)
der Tiere“, einer Patronsgottheit, die wohl hinter
der biblischen Gottesbezeichnung ,,El Schaddai”
(z. B. Gen 17,1; Ex 6,3) steht.2 Restbestdnde des
Waldes, Haine, bewahren diese Numinositdt in ei-
ner weithin zivilisierten Welt, wie der Terebinthen-
Hain von Mamre (Gen 18). In der frithen Eisenzeit
lag dieser Hain an der Grenze des Siedlungsgebie-
tes zweier Bauernsippen3 —ein Sachverhalt, der so-
wohl dem Erhalt eines Restbestandes an Baumen,
wie der sippeniibergreifenden Nutzung dieses Hai-
nes forderlich war.

Wenn die ,VerheiBung von Nachkommen-
schaft“ fiir den Kult von Mamre von Anfang an kon-
stitutiv war, dann wurde dort mit groBer Wahr-
scheinlichkeit eher eine Gdttin verehrt als ein Gott
(Abb. 2). Wann in der juddischen Religion der Gott
JHWH auch fiir Nachkommenschaftssicherung zu-
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Abb. 1: Die Tempelfassade wird von zwei Lebensbdumen flan-
kiert und von einem Hain umgeben, der Lowen Nahrung gibt
(Kultstander aus Megiddo, 13./12. Jh. v.Chr. = Keel, Bildsym-
bolik, 4. Aufl.,, 120 Abb. 182).

Abb. 2: Die Baumgdttin bewirtet ein Paar. Was werden die bei-
den tun, nachdem sie gut gegessen und getrunken haben?
(Agyptische Grabmalerei, 14./13. Jh. v.Chr. = Keel, Bildsymbo-
lik, 165 Abb. 254)

Abb. 3: juddische Pfeilerfigurine, 7. Jh. v.Chr. (= Keel & Uehlin-
ger, Gottinnen, Gétter und Gottessymbole, S. 373 Abb. 321a)

Abb. 4: Tjrische Miinze, 3./4. Jh. n.Chr: ein Rduchersténder
vor zwei Masseben und einem hl. Baum (= Keel, Bildsymbolik,
161 Abb. 247).

24 m Bibel und Kirche 1/2005

standig wurde (vgl. Gen 16), ist nicht sicher. Wahr-
scheinlich erst nach dem 7. Jh. v. Chr., denn bis zu
dessen Ende sind aus Juda hunderte von ,,Pfeilerfi-
gurinen“ einer Mutterg6ttin bekannt4 (Abb. 3).
Mit fortschreitender Entwaldung schrumpft der
heilige Hain zum heiligen Baum. Die biblische
Aschere kann sowohl die in Menschengestalt vor-
gestellte Gattin JHWHS sein wie ein heiliger Baum
oder ein Pfeiler (oder eine Pfeilerfigurine), die Baum
und Gottin reprasentiert. Noch in der Spatantike ist
ein phonizischer (= kanaandischer) Kultplatz durch
Massebe(n) und den heilgen Baum markiert (Abb.
4), und eine Abrahamsterebinthe (Eiche), war alles,
was in Mamre vom ehemaligen Hain ibrig blieb.>

Religioser Umweltschutz und

religioser Baumfrevel

Der heilige Baum der Kanaander, bei dem man
Opfergaben darbrachte (etwa fiir einen Kinder-
wunsch), hat in der paldstinisch-arabischen Volks-
religion bis in die zweite Hilfte des vorigen Jahr-
hunderts iiberlebt.6 Die Praxis des ,religiosen Um-
weltschutzes“ haben die vorislamischen Araber (ei-
ne kanaandische Randkultur) auf die Spitze
getrieben: ,,Zum Stein, der bei der Cultusstdtte
nicht fehlen darf, kommen manchmal noch Wasser
und Baum hinzu, wenngleich nicht als notwendige
Erfordernisse ... Viele heilige Samura-, Sarha- und
Salamabiische, besonders auf dem Wege zwischen
Medina und Mekka, wurden dadurch in den Islam
hiniibergerettet, dass Muhammad bei ihnen geras-
tet und gebetet, oder sein geschorenes Haar auf sie
geworfen haben sollte; ... Wohl alle Opferstdtten
waren von einem geweihten Bezirke, einem Te-

4 R. Kletter, Pots and Politics: Material Remains of Late Iron Age
Judah in Relation to its Political Borders: BASOR 314 (1999) 19-
54.

5 OLB 2, 696f; 701-706.

6 R Kriss & H. Kriss-Heinrich, Volksglaube im Bereich des Islam,
2 Bde (Wiesbaden 1960-62).
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menos, umgeben, welcher gewohnlich Hima, sel-
tener Haram oder Mahgar genannt wird. Die Hei-
ligkeit eines solchen Bezirkes ist nicht erst abgelei-
tet von der Opferstitte, die darin liegt, sie haftet ur-
spriinglich an ihm ... Man muss vor allem festhal-
ten, dass das Hima nicht erst mit dem Cultus
entsteht, sondern vor und ohne Cultus da ist. Es
wohnt dort urspriinglich gar nicht ein benannter
Gott, der einen Cultus und einen Kreis von Vereh-
rern hat, sondern das unbestimmte und unbenann-
te Gottliche, die Ginn. Sie hausen in Hohlen, Ber-
gen und Télern, Baumen, Wassern und wilden Tie-
ren, und das Alles macht den Bestand eines Hima
aus, namentlich der Baum und das Hima gehdren
eng zusammen ... Binnen des Temenos darf kein
Baum oder Strauch abgehauen, kein Blut vergos-
sen, kein Wild gejagt werden.“’

Auch der Tempel von Jerusalem stand urspriing-
lich inmitten eines heiligen Gartens (Jes 60,13; vgl.
auch Ez 47,12), der in nachexilischer Zeit freilich
umgehauen wurde in allzu weitgehender Befol-
gung der Vorschriften von Ex 34,13 (und parr.)
»Aber du sollst ihre Altédre einreillen, ihre Masseben
zerbrechen, und deren (!) Ascheren niederhauen®
(King James Version: ,,and cut down their groves*).8
So erging es dann auch dem heiligen Hain von Af-
ga im Libanon unter Kaiser Konstantin:

,Darauf zlindete der Kaiser gleichsam einen hell-
leuchtenden Feuerbrand an ... wie ein zum Him-
mel emporschwebender Adler mit seinem iiberaus
scharfen Blick aus der Hohe herab auch das fernste
auf der Erde sieht, ebenso sah auch er, obwohl er in
der Kaiserburg seiner herrlichen Stadt weilte, doch

7 J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums gesammelt und
erldutert (Berlin 21897 = 1961), 104-106. Diese Ausfiihrungen
haben nichts von ihrer Giiltigkeit verloren bis auf, méglicher-
weise, die Unterscheidung von "namentlich bekannten Got-
tern" und "dem Géttlichen".

8 Th. Staubli, Salomons Tempel (Freiburg 2004), 21.

9 Eusebius von Cdsarea, Leben Konstantins Il 55 = J. M. Pfdttisch,
Bibliothek der Kirchenvdter , Eusebius | (Miinchen 1913), 130f.

aus der Ferne, dass im Land der Phonikier ein
schlimmes Reizmittel zum Fange der Seelen {ibrig
war. Es war dies ein Hain und ein Tempel, nicht mit-
ten in einer Stadt oder auf einem Markte oder an
einer StraBBe, wie sie so vielmals der Zierde wegen
in den Stédten aufs Herrlichste geschaffen werden,
sie lagen vielmehr jedem Pfade, jedem Weg und je-
der Heeresstrale ferne und waren dem schindli-
chen Ddmon der Aphrodite zu Ehren auf einem ho-
hen Punkte des Libanon bei Aphaka angelegt ... Es
wurde denn auch wirklich sofort auf des Kaisers Ge-
bot vernichtet, was Ausschweifung und Irrtum ge-
schaffen hatten; einer Schar Soldaten oblag es, den
Ort zu reinigen, und die, welche bis jetzt ziigellos
gelebt hatten, lernten auf die Drohung des Kaisers
hin ein keusches Leben zu fithren.“?

Nicht anders erging es der paléstinischen Volks-
religion im Zuge der Islamisierung in den letzten
Jahrzehnten. Ein heiliger Baum bei der ‘En Amun
in Slidjordanien, 1983 zuletzt beobachtet, war
1996 spurlos verschwunden. Das Fallen von Do-
nars-Eichen, {iiberhaupt die Entzauberung der
Schopfung, scheint einen verbreiteten Zug mono-
theistischer Religionen darzustellen. Doch lebt der
,Heilige Baum” weiter, auch nachdem der Tempel-
garten gerodet und der letzte Hain der al-‘Uzza, ei-
ner vorislamischen arabischen Gottin, umgehauen
ist: als Menorah im Judentum, als ,Lebensbaum* in
der traditionellen paldstinischen Stickerei, in ana-
tolischen Kelims und auf Gebetsteppichen aus Be-
lutschistan. Vielleicht wissen wir noch mehr, als uns
bewusst ist, wenn wir beten ,Dein Kreuz, o Herr,
das ist der Baum des Lebens“.

Prof. Dr. Ernst Axel Knauf

! ist Professor fiir Altes Testament und
Biblische Archdologie am Biblischen
Institut der Universitdt Bern.

Seine Adresse: LiangasstrafSe 81,
CH-3012 Bern, e-mail: axel.knauf@theol.unibe.ch
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B Einblick

Mitgeschopflichkeit und Tierfriede

Christoph Dohmen

B Das Thema, Mensch und Tier* steht am
Anfang und am Ende der Bibel, wenn man
den Bogen der erzdhlten Zeit in Anschlag
bringt: Ausgehend von den Schopfungser-
zdhlungen in Gen 1-3, die nicht nur die Er-
schaffung von Mensch und Tier erzdhlen,
sondern auch deren Verhiltnis untereinan-
der, geht der Blick hin zum Ende aller Zeiten.
Im Buch Jesaja wird es z.B. in den Bildern
von der Harmonie in der Natur durch ge-
walt- und konfliktfreien Umgang zwischen
Mensch und Tier als Ausdruck der Vollen-
dung der Geschichte dargestellt (vgl. Jes
1,6-9)'.

Gemeinschaft von Mensch und Tier

Die wohl engste und innigste Beschreibung der
Gemeinschaft von Mensch und Tier findet sich
gleich am Anfang der Bibel in Gen 2,18-20.

»Dann sprach JHWH Gott: ,Es ist nicht gut, dass
der Mensch allein ist. Ich will eine Abhilfe schaf
fen fiir ihn, so etwas wie sein Gegendiiber.‘ Dann
formte JHWH Gott vom Ackerboden alle Lebewe-
sen des Feldes und alle Vigel des Himmels und
brachte (sie) zum Menschen, um zu sehen, wie er
es (jedes) nennen werde, und alles werde so, wie
er es, das Lebewesen, nennen werde, (so) seinen
Namen haben. Und der Mensch nannte die Na-
men fiir alles Vieh und fiir alle Vogel des Himmels
und fiir alle Lebewesen des Feldes, aber es fand
sich keine Abhilfe fiir den Menschen, so etwas wie
sein Gegeniiber. “

Dieser Abschnitt beschreibt den Menschen als
Sozialwesen2. Die Erzdhlung von der Erschaffung
und Benennung der Tiere betont die grundlegende
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Gemeinsamkeit von Mensch und Tier (als Sduge-
tiere) und zugleich ihre Differenz. Ein addquates
Gegeniiber — bzw. eine Abhilfe fiir den Zustand des
Alleinseins — kann jedoch kein Tier fiir den Men-
schen sein. Von daher darf man den Benennungs-
vorgang auch nicht als Ausiibung von Herrschaft
verstehen, sondern als Zu- und Einordnung der Tie-
re in die Welt des Menschen. Der Stelle geht es um
die grundlegende Frage nach einem Miteinander
zwischen Mensch und Tier.

Der weitere Erzahlzusammenhang

Die Erzéhlung steht im biblischen Kontext in ei-
nem Spannungsbogen, der erkennen ldsst, dass die
angesprochenen Gemeinsamkeiten auch Konkur-
renz bedeuten kénnen. Im Horizont des Erzdhlzu-
sammenhangs von Gen 1-9 ist dieser Abschnitt ver-
bunden mit Gen 1,28-30 und Gen 9,1-6.

Gen 1,28-30 (Ubersetzung Buber/Rosenzweig)

,Gott segnete sie, Gott sprach zu ihnen:
Fruchtet und mehrt euch und fiillet die Erde und
bemdchtigt euch ihrer! Schaltet Gber das Fisch-
volk des Meers, den Vogel des Himmels und al-
les Lebendige, das auf Erden sich regt! Gott
sprach: Da gebe ich euch alles samenséende
Kraut, das auf dem Antlitz der Erde all ist, und
allieden Baum, daran samensédende Baumfrucht
ist,euch sei es zum Essen, und allem Lebendigen
der Erde, allem Vogel des Himmels, allem was
auf Erden sich regt, darin lebendes Wesen ist, al-
les Griin des Krauts zum Essen. Es ward so. “

" Vgl. WA.M. Beuken, Jesaja 1-12 (HThKAT) Freiburg 2003, 313ff.

2 Vgl.C. Dohmen, Schépfung und Tod. Die Entfaltung theologi-
scher und anthropologischer Konzeptionen in Gen 2/3 (SBB
35), Stuttgart 1996, 194ff.
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Gen 9,1-6 (Ubersetzung Buber/Rosenzweig)

,Gott segnete Noach und seine Sohne und
sprach zu ihnen: Fruchtet und mehret euch und
fiillet die Erde. Eure Furcht und euer Schrecken sei
auf allem Wildlebenden der Erde und allem Vogel
des Himmels, allem was auf dem Acker sich regt
und allen Fischen des Meers,

in eure Hand sind sie gegeben. Alles Rege, das
lebt, euch sei es zum Essen, wie das griine Kraut
gebe ich euch alles; doch Fleisch mit seiner Seele,
seinem Blut, sollt ihr nicht essen.

Jedoch euer Blut, das eurer Seelen, will ich heim-
fordern, von der Hand alles Wildlebenden will ich
es heimfordern, und von der Hand des Menschen,
fiir jedermann von der Hand seines Bruders heim-
fordern die Seele des Menschen. Wer Blut des
Menschen vergiefit, durch den Menschen werde
vergossen sein Blut, denn im Bilde Gottes hat er
den Menschen gemacht.

Liest man beide Textabschnitte nebeneinander,
so drangt sich der Eindruck auf, dass in Gen 1 der
Mensch in einer friedlichen, vollkommenen Welt —
vor allen Dingen im Zusammenleben mit den Tie-
ren — steht, wihrend in Gen 9 Gewalt und Feind-
seligkeit Einzug in die Beziehung von Mensch und
Tier gehalten haben, die dem friedlichen Auftrag
von Gen 1 gegeniiber zu stehen scheinen.

Alle groBen jlidischen Ausleger haben die Ver-
bindung zwischen diesen beiden Stellen notiert
und interpretiert. ,,Soll nun hiermit dem Menschen
als Nahrung ausschlieBlich Pflanzenkost zugewie-
sen und Fleischnahrung verboten werden, so dass
diese erst den Noachiden (9,3) gestattet wird? Lehrt
also die Tora hier einen Urstand, in dem jedes Le-
ben geachtet wurde und ein allgemeiner Friede auf

3 B.Jacob, Das Buch Genesis, Stuttgart 2000 (= Berlin 1934), 62.

4 Raschis Pentateuchkommentar.Vollstdndig ins Deutsche liber-
tragen und mit einer Einleitung versehen von Rabbiner Dr. Se-
lighamberger, Basel 1994, 5.

Erden sowohl zwischen Mensch und Tier als zwi-
schen den Tieren untereinander herrschte, wie ihn
die Propheten fiir die Endzeit verkiinden (Hos 2,20,
Jes 11,5ff., 65,25), so dass die messianische Zeit die
Wiedergewinnung des verloren gegangenen idea-
len Zustandes der Urzeit wére?“3

Etwas anders sieht der beriihmte Raschi die Ver-
bindung, indem er vom Herrschaftsauftrag ausgeht:
»-.. kann Herrschaft, aber auch sinken bedeuten; ...
ist der Mensch wiirdig, so herrscht er {iber die
wilden und die zahmen Tiere, ist er nicht wiirdig,
so wird er ihnen unterworfen und das Tier herrscht
{iber ihn“4,

Von hierher stellt sich die Frage, wie der Zusam-
menhang zu deuten und fiir heutige Leser aufzulo-
sen ist. Beschreibt Gen 1 einen idealen Urzustand,
den es mit allen Mitteln anzustreben und herzu-
stellen gilt? Oder wird in Gen 9 die weltliche Rea-
litdt beschrieben und dieser mit Gen 1 eine Utopie
vorausgestellt, die das Negative dieser Realitdt cha-
rakterisieren hilft? Flihren die zwischen Gen 1 und
Gen 9 festgestellte Gewalt und Irritation der Schop-
fung (durch die Siinde) wirklich zu einer Korrektur
der gottlichen Schopfungsintention?

Mitgeschopflichkeit

Bevor man Details aus den Textzusammenhén-
gen herausnimmt, um sie interpretieren zu kon-
nen, muss man die Komposition und Intention des
Gesamttextes wahr- und ernstnehmen. Auf dieser
Grundlage ist es beispielsweise nicht moglich, Gen
1 als Argument flir bzw. gegen eine Forderung zur
vegetarischen Erndhrung zu verwenden, denn die
Komposition von Gen 1 zielt zentral auf das Pha-
nomen der Zeit ab. Im Schabbat, der Zeit der Ruhe,
findet die Schopfung ihren tiefsten Sinn und ihre
Vollendung (Gen 2,2f.). Und wenn spétere Schab-
bat-Gebote die ,Ruhe® fliir Mensch und Tier ein-
fordern (z.B. Dtn 5,14), dann spiegelt sich darin das
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Element der Mitgeschopflichkeit, das in Gen 1 da-
durch ausgedriickt ist, dass Mensch und Tier am
selben Tag erschaffen werden und dieselbe Nah-
rung zugewiesen bekommen.

Gleichwohl wird die Mitgeschopflichkeit nicht
als Gleichheit oder Gleichberechtigung beschrie-
ben, sondern in einem asymmetrischen Verhaltnis.
Dieses bleibt zwar zundchst unspezifisch und offen,
wird aber vom Menschen her konzipiert®.

Das Tier: Gefahrte oder Feind?

Dass hinter dem so genannten ,Herrschaftsauf-
trag“ in Gen 1,28 zwischen Mensch und Tier ein
asymmetrisches Verhéltnis (auf der Grundlage der
Mitgeschopflichkeit) steht, hatte schon Raschi ge-
sehen (s.0.). Er deutet auch die entsprechende Kon-
sequenz an, dass das Miteinander von Mensch und
Tier insofern ambivalent ist, als das Tier dem Men-
schen als Gefdhrte oder als Feind begegnen kann.
Diese in der Antike noch selbstverstdndliche Erfah-
rung, dass Tiere nicht nur zum Nutzen des Men-
schen sind, sondern ihm — vor allen Dingen als wil-
de Tiere — auch gefdhrliche Gegner sein konnen,
wird heute fast vollstindig ausgeblendet. Wenn wir
auf das Verhiltnis Mensch — Tier blicken und nur
die Perspektive des ,Tierschutzes“, also der
menschlichen Sorge fiir die Tiere, im Blick haben,
griindet gerade darin unser Miss- bzw. Unver-
stdndnis der biblischen Texte.

Zwischen den beiden Positionen von Gen 1 und
Gen 9 nimmt Gen 2,18ff. nun einen besonderen
Standpunkt ein: durch die Benennung wird der po-
sitive Aspekt des Verhdltnisses Mensch-Tier aufge-
nommen. Erst spiter erkennt Gott das Bdse des
Menschen (Gen 6,5) bzw. die allgemeine Gewalt-
tat (Gen 6,13) und straft Mensch und Tier (ge-
meinsam), sichert aber den Fortbestand der
Menschheit und der vielfdltigen Tierwelt allein
durch einen Menschen, ndmlich den gerechten No-
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ah. Das Verhiltnis zwischen Mensch und Tier bleibt
jedoch gespannt, weil das Gemeinsame, das
Mensch und Tier Verbindende, auch , Feindschaft
und Konkurrenz“ bedeuten kann. Dieser grundle-
gende Gedanke wird schon zuvor in Gen 3,14 im
Strafspruch iiber die Schlange zum Ausdruck ge-
bracht, denn im dtiologischen (erkldrenden) Hori-
zont der Strafspriiche von Gen 3 beschreibt der
Spruch iiber die Schlange die Gemeinschaft auf Le-
ben und Tod zwischen Mensch und Tier. Genau be-
trachtet stellt er ein in der Zukunft nicht entschie-
denes, sondern immer wieder zu entscheidendes
Verhiltnis in der Auseinandersetzung zwischen
Mensch und Tier dar: ,, /ch werde Feindschaft set-
zen zwischen dir und zwischen der Frau und zwi-
schen deiner Nachkommenschaft und zwischen
ihrer Nachkommenschaft. Sie (ihre Nachkom-
menschaft) kann dir den Kopf zermalmen, und du
kannst ihr die Ferse zermalmen.“®

Tiere unter der Obhut des Menschen

Gen 9,1-6 beschreibt die Gemeinsamkeit von
Tier und Mensch unter der Obhut des Menschen.
Der Hinweis auf ,Furcht und Schrecken“ in V. 2
kann als Konkretion des Motivs vom ,Hirten /
Herrn der Tiere"” gelesen werden. Von hier
lasst sich auch der Sinn von V. 3 verstehen: Gott
weist dem Menschen die Tiere wie die Pflanzen als
Nahrungsgrundlage zu. Jedoch die Einbindung wie
die Formulierung dieses Verses deuten an, dass der
»Lebenszweck® der Tiere gerade nicht darin be-
steht, Nahrung fiir den Menschen zu sein. Auch
das Verhiltnis zwischen Mensch und Tier als Mit-
geschopfe wird dadurch nicht aufgehoben.8

5 Vgl.im Einzelnen zum Herrschaftsauftrag den Beitrag von B.
Ego in diesem Heft.

6 Im Einzelnen vgl. C. Dohmen, Schépfung und Tod, 105ff.

7 Vgl.E. Zenger, Gottes Bogen in den Wolken. Untersuchungen zu
Komposition und Theologie der priesterschriftlichen Urge-
schichte (SBS 112), Stuttgart 21987, 84ff.; sowie den Beitrag von
B.Ego in diesem Heft.
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Respekt vor dem Tier, das Nahrung ist

Gen 9,4 ist oft als ein Verbot des Blutgenusses
verstanden und darauf beschrankt worden. Doch
im Kontext des Abschnitts wird deutlich, dass die-
ser Vers und das formulierte Verbot auf das beson-
dere Verhiltnis zwischen Mensch und Tier abhe-
ben. Der Ausdruck ,Fleisch“ (V. 4) bezeichnet in
Gen 6,13 Mensch und Tier gleichermaBen. Er deu-
tet auf das grundlegend in der Natur vorhandene
Prinzip vom , Fressen und Gefressenwerden® hin.
Doch das Verbot in Gen 9,4 richtet sich im An-
schluss an V. 3 natiirlich nur an den Menschen. Fiir
den Menschen wird an dieser Stelle ein Unter-
schied eingeschaltet: Nicht wie ein Tier ein anderes
reifSt und frisst (...), darf der Mensch sich verhalten.
Vom Menschen wird aufgrund seiner besonderen
Stellung Respekt vor dem Lebendigen eingefordert.
Von ihm wird eine Zwischenphase vor dem Essen
von Fleisch, die der Text indirekt am Ausblutenlas-
sen des getdteten Tieres festmacht, verlangt. Die
Stellung des Menschen, die ihn vom Tier unter-
scheidet, verlangt Verantwortung bzw. ein Nach-
denken im Blick auf das Ziel seiner Handlungen
(vgl. das ,iiber/in seiner Hand“ Gen 9,2). Der
Mensch erhilt kein Privileg zum Fleischessen oder
gar eine Lizenz zum Toten, sondern die Tiere sind
und bleiben ganz und gar in die Sorge des Men-
schen gestellt9.

8 \gl. N.C. Baumgart, Die Umkehr des Schépfergottes. Zu Kom-
position und religionsgeschichtlichem Hintergrund von Gen 5-
9 (HBS 22), Freiburg 1999, 308ff.

9 Diejiidische Tradition leitet iibrigens die Allgemeingesetze als
Regeln des menschlichen Lebens genau hier — bzw. von Gen
2,16 und 9,1-6 her - als so genannte noachitische Gebote ab.
Vgl. W.G. Plaut, Die Tora in jiidischer Auslegung 1, Giitersloh
1999, 129.

1 Zum folgenden Gedankengang vgl. C. Dohmen, Natiirliche
Kiinstlichkeit in Gottes Garten, in: Ders., Schopfung und Tod
(1988) 328-350.

" Vgl. H. Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch.
Einleitung in die philosophische Anthropologie, Berlin/New
York31975; W. Bréker, Was ist der Mensch? Theologische An-
thropologie aus dem Dialog zwischen Dogmatik und Natur-
wissenschaften (Osnabriicker dogmatische Studien 1), Osna-
briick 1999.

Verantwortung

Der abschliefende Riickverweis in Gen 9,6, der
auf die Gottesebenbildlichkeit des Menschen re-
kurriert, begriindet und unterstreicht die Verant-
wortung des Menschen in der Schépfung. Die Ver-
antwortung des Menschen fiir und in der Welt er-
gibt sich nach Gen 1-3 folglich aufgrund seiner
»Ausstattung®. Als Wesen, das Gut und Bose erken-
nen und damit unterscheiden kann, ist er gleich-
zeitig auch in die Entscheidung gerufen. Er kann
sich nicht mehr indifferent verhalten, sondern jede
seiner Handlungen ist eingebunden in diese ,Er-
kenntnis“. Gott hat den Garten angepflanzt und ihn
dem Menschen {ibergeben, damit er dieses Werk
weiterfiihre. Darum hat der Mensch mit der Welt
als Schopfung Gottes weiter umzugehen.

Natur und Kultur

Die Besonderheit des biblischen Gartenmotivs
besteht darin, dass es in einem abgegrenzten Raum
das Zusammenspiel von Natur und Kultur repra-
sentiert!0. Die Begriffe Natur und Kultur sollen hier
flir das dem Menschen und seinem Zugriff Vorge-
gebene (Natur) und das vom Menschen Gestaltete
(Kultur) verwendet werden. In dieser Hinsicht hdlt
die Gartengeschichte fest, was den Menschen aus-
macht: es ist vornehmlich sein gestaltender, ja
»kreativer* Umgang mit dem von Gott Vorgegebe-
nen. Der kreative Umgang des Menschen ist nach
der Gartengeschichte kein freies Angebot, das der
Mensch annehmen oder ablehnen konnte. Vom
Motiv des Gartens her ldsst sich vielmehr das We-
sen des Menschen verstehen und im Begriffspaar
der ,natiirlichen Kiinstlichkeit“!! erfassen. Plessner
beschreibt darin die Besonderheit der menschli-
chen Existenz: der Mensch muss, weil er sich selbst
erkennt, das Leben aktiv fiihren. Die Instinktsi-
cherheit der Tiere hat er verloren, daher braucht er
etwas Erganzendes, das nicht natiirlicher Art, daher
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also ,kiinstlich” ist. Der Mensch erfdhrt, dass
»Kinstlichkeit* oder besser gesagt ,Kultur* das
Mittel ist, um mit sich und der Welt ins Gleichge-
wicht zu kommen. So erzdhlt es auch die biblische
Schopfungserzahlung: Dem Wesen des Menschen
ist der Auftrag zur kreativen Begegnung mit der
Schépfung eigen.

Messianische Perspektive: Tierfrieden

Daraus entwickeln sich Anfragen: Leben wir als
Menschen im Sinn der biblischen Botschaft in
»Kkreativer Verantwortung“, wenn wir auf Kosten
der Mitgeschdpfe (nicht nur der Tiere, sondern
auch der nachkommenden menschlichen Genera-
tionen) leben? Oder leben wir diese ,kreative Ver-
antwortung“, wenn wir einen ,Ur-Stand“ (z.B.
durch vegetarische Lebensweise im Tierfrieden, der
schlieBlich auch fiir Tiere einzufordern oder zu er-
zwingen ware) herstellen wollen? Beide Alternati-
ven scheinen keine der biblischen Botschaft adé-
quate Antwort auf den Auftrag des Menschen zu
sein. Vielmehr gilt es, die kreative Verantwortung
in messianischer Perspektive zu realisieren, d.h. der
Mensch lebt in der Schépfung mit und durch die
Mitgeschopfe (Tiere), ist sich dabei aber seiner Ver-
antwortung als ,,Bild Gottes“ (,,Hirt / Herr der Tie-
re“) bewusst.

Dass solche menschliche Verantwortung sich
nicht in ein einfaches Ja oder Nein, ein Fiir oder Ge-
gen Fleischnahrung o.d. umsetzen lésst, ist ebenso
klar wie die Einsicht, dass die Reduktion von
Fleisch zur rein (materiellen) Handelsware (in der
modernen Massentierhaltung sogar als Lebend-
ware) den Menschen in seinem — biblisch verstan-
denen — Wesen, dessen Stellung Verantwortung fiir
die Mitgeschopfe impliziert, von Grund auf in Fra-
ge stellt.

In der ,messianischen Perspektive“ der kreativen
Verantwortung des Menschen fiir die Schépfung
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kommt das Zueinander von Mensch und Tierwelt
besonders markant im Bild des , Tierfriedens(Jes
11,6-8) zum Ausdruck: ,,Dann wohnt der Wolf
beim Lamm, der Panther liegt beim Bécklein. Kalb
und Loéwe weiden zusammen, ein kleiner Knabe
kann sie hiiten. Kuh und Bérin freunden sich an,
ihre Jungen liegen beieinander. Der Lowe frisst
Stroh wie das Rind. Der Séugling spielt vor dem
Schlupfloch der Natter, das Kind streckt seine
Hand in die Hohle der Schiange.“

Modgen die Deutungen des Textes auch vielfdltig
sein!?, so ldsst sich sein Bezug zur Geschichte von
Gen 1-3 bzw. Gen 1-9 nicht {ibersehen. Der fiir die
Vollendung angekiindigte umfassende Schalom
wird als — wiederhergestellter — Urzustand in den
Blick genommen, der exemplarisch durch die gut-
en Beziehungen Tier—Tier, Mensch-Tier angezeigt
ist. Die Stérungen, die die Schopfung als Folge
menschlichen Handelns (Gen 3f.) bestimmen, las-
sen sich also zu allererst an diesen Beziehungen ab-
lesen!3. Doch so wie der ,,paradiesische Urzustand“
nicht durch den Willen des Mensch wieder herge-
stellt werden kann und soll, sondern seinem Han-
deln Orientierung zu geben vermag, so auch die
Weiterfiihrungen eben dieses Gedankens in der
endzeitlichen Schalom-Perspektive. Auf sie gilt es
fir den Menschen nicht passiv zu warten, sondern
sie als Sinn- und Zielbestimmung bei seinem Han-
deln vor Augen zu haben, eben im Sinne der ,krea-
tiven Verantwortung".

2 \gl. W. A. M. Beuken, Jesaja (Anm. 1) 313f.

3 Vg.R.Bartelmus, Die Tierwelt in der Bibel Il: Tiersymbolik im Al-
ten Testament - exemplarisch dargestellt am Beispiel von Dan
7; Ez1/10 und Jes 11,6-88, in: B. Janowski u.a. (Hg.), Gefdhrten
und Feinde des Menschen. Das Tier in der Lebenswelt des Alten
Israel, Neukirchen-VIuyn 1993, 304-306.
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Welt und Urwelt de ibe Heft /2005
Oft und in vielen Variationen hat man der jii- JVON

disch-christlichen Uberlieferung vorgeworfen,

flir die Zerstorung und Ausbeutung der Um- E s U s ZU

welt — besonders fiir die Ausnutzung der Tier- M

welt verantwortlich zu sein. Eine genaue Be- U HAMMAD
trachtung der biblischen Texte zeigt aber, dass

gerade dieses Verhalten nicht mit der Bibel be-
griindet werden kann. Der Beitrag zeigt, dass

Die Ausbreitung des arabisch-islamischen Reiches

Bereits zu Lebzeiten des Pro-

die Bibel weder einer heile Schopfungsroman- pheten Muhammad entstand
tik noch eine negative Herrscherpropaganda ein arabisch-islarnisches Reich,
das Wort redet. Vielmehr nehmen die bibli- das innerhalb eines Jahrhun-
schen Texte den Menschen als "Bild Gottes" in derts zur Weltmacht {iber ein
die Verantwortung fiir die Schépfung. Auf die- Gebiet vom Indus bis an den
sem Hintergrund geben sie den Menschen ge- Atlantik wurde. Wie kam es zu

einer derart raschen Abldsung
des Byzantinischen Reichs?
Ein Zusammenspiel vieler Fak-
toren ermdglichte dieses ein-

Verwendete Literatur zigartige historische Phéno-

. .. men: religidse Kraft, militdri-
W Baumgart, N.C, Die ‘Umkehr des Schopfer sche Augenblicksentscheidungen und kluges politi-
gottes. (HBS 22) Freiburg 1999.

sches Verhalten. Zwangskonversionen lagen nicht im

rade fiir das Verhdltnis zu den Tieren eine
Orientierung.

W Dohmen, C. Schopfung und Tod. Die Entfal- Interesse der neuen Herrscher und Juden und Chris-
tung theologischer und anthropologischer ten konnten gegen eine Abgabe ihren Glauben
Konzeptionen in Gen 2/3 (SBB 35) Stuttgart zunéchst weiterhin leben. In manchen Reichsteilen
1996. empfingen Christen die islamischen Araber sogar freu-

B Fbach ,J., Ursprung und Ziel. Erinnerte Zu- dig, weil sie Interesse hatten, dem byzantinischen Im-
kunft und erhoffte Vergangenheit, Neukir- perialismus zu entkommen. Dennoch spiegelt sich in

den christlichen Quellen des 7. Jh. massiv eine apoka-
lyptische Stimmung, die die Ereignisse im Schema der

Apokalypse des Daniel deuten. In Spanien dage-
z gen fordern die Eroberer muslimischen Glaubens

chen-Vluyn 1986.
W Janowski, B. u.a. (Hg.), Gefdhrten und Feinde
des Menschen. Das Tier in der Lebenswelt des

Alten Israel, Neukirchen-Viuyn 1993. L die Christen heraus, die eigenen Fragen und
W Lang, B, Art. Herr der Tiere: NBL Ill, 858-872. mmdl Streitigkeiten um Jesus Christus eindeutig zu
W Zenger, E., Gottes Bogen in den Wolken. mmadl Kldren. Auch in der Kunst spiegelt sich der Uber-
Untersuchungen zu Komposition und Theo- L) gangvon den ehemaligen Territorialherren zu
logie der priesterschriftlichen Urgeschichte den Kalifen: Langsam formiert sich die umaijadi-
(SBS 112) Stuttgart 2. Aufl.1987. sShe Kupst. ngche Rolle_ die Frﬁhzeit des Islarp
T fiir I‘\/lush.me splelt und wie Christen unq Musli-
me im Dialog ihren gemeinsamen Platz in der
i ist Professor fiir Exegese und Her- m Geschichte und fiir eine friedliche Gegenwart

- ologischen Fakultit der Univ. Re- Christian W. Troll spannende Anregungen.

)\ 9 ensbt;erg ’ Unlzersn"atsstr.'ﬁn hri == Bezichen konnen Sie das neue Heft bei Ihren Bi-
93053 kegensburg; e-marl: chris- LI belwerken in Deutschland, Osterreich oder der
toph.dohmen@theologie.uni-regensburg.de =y Schweiz (Bestelladressen s. Impressurn S. 64)

meneutik des AT an der Kath. The- = bestimmen k&nnen, dazu gibt ein Interview mit
N
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Noahs Erbe

Tiere als Opfer und Mitgeschépfe im Alten Testament

Bernd Janowski

M Viele Christen und Nichtchristen stehen
dem kultischen (Tier-)Opfer mit vélligem Un-
verstindnis gegeniiber, ja sie empfinden es
als anstoBig und unvereinbar mit ihrem Bild
vom Schopfergott. Bernd Janowski versucht,
uns in dem folgenden Beitrag einen Zugang
zu diesem komplexen Phanomen der bibli-
schen Tradition zu eroffnen.

B Wie die Menschen so gehoren nach biblischem
Verstdndnis auch die Tiere zu den Wesen, die vom
Schépfer mit ,,Vitalitdt, Leben(digkeit)“ ausgestattet
sind und im Unterschied zu den Pflanzen (Gen 1,11-
13) als ,,Lebewesen” bezeichnet werden (hebr. na-
paes hayya Gen 1,20£.24.30; 2,7.19 u.6.).! Sie wer-
den, folgt man dem Duktus der Urgeschichte, zum
Teil gemeinsam mit dem Menschen geschaffen (Gen
1,20ff.241f.), erhalten von diesem ihre Namen (Gen
2,19f), 16sen durch die Gewalt, die unter ihnen und
zwischen den Menschen ausbricht, die Flut aus (Gen
6,11ff.), werden aber in exemplarischer Weise von
Noah gerettet (Gen 6,5-8,22) und gehoren schliel3-
lich, obwohl sie im nachsintflutlichen Aon getotet
werden diirfen (Gen 9,3), zusammen mit Noah und
seinen Nachkommen zum Gottesbund (Gen 9,8-
17). Die Tiere als Mitgeschopfe, blutige Opfer und
Bundespartner — welch ein Panorama urgeschicht-
licher Reflexionen {iber die nichtmenschliche Krea-
tur! Um dieses Panorama zu verstehen, miissen wir
etwas weiter ausholen und zunéchst die Frage des
Tieropfers in den Blick nehmen.

Eine Atiologie des Opferkults (Ex 20,22-26)
Vom blutigen Tieropfer ist vor allem in den Op-
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fer- und Ritualbestimmungen des Levitikusbuchs
die Rede, das fiir die meisten befremdlich, ja an-
stoRigist. Sind hier nicht Priester zugange, die ,,sich
wie Metzger auffiihren, Hiuser abreifen lassen und
Kranke absondern“? Und berichtet es nicht von
»~Médnner(n) und Frauen, die wegen rein biologi-
scher Vorgdnge Opfer bringen oder wegen fiir uns
nicht erkenn- oder einsehbarer Vergehen sterben
miissen“z?

Dieser Eindruck kann bei oberfldchlicher Lekti-
re in der Tat entstehen. Doch ist hier Vorsicht ge-
boten. Zum einen, weil dieses Buch die Mitte der
»lora“, d.h. der fiinf Blicher Mose, bildet und weil
es mit Lev 16 (GroRer Verséhnungstag) einen Text
enthilt, der zu den religiosen Fundamenten des Ju-
dentums zdhlt. Zum anderen, weil wir unsere
christliche Verlegenheit gegeniiber dem Opfer im-
mer wieder dadurch kompensieren, dass wir in ver-
meintlicher Ubereinstimmung mit der propheti-
schen Kultkritik (Hos 6,6; Am 5,21-24;Jes 1,10-17;
Mi 6,6-8 u.6.) eilfertig von seiner Uberwindung
ausgehen —ohne diese Kritik sorgfaltig genug auf ih-
re Aussageintention hin zu bedenken.3

Fiir den modernen Menschen hat das Opfer of-
fenbar etwas AnstoBiges, weil es materiell vollzieht
(die Totung des Tieres), was spirituell wirken soll
(die Begegnung mit dem heiligen Gott): Wider-

1 S.dazu Th. Pola, Was ist,,Leben“im Alten Testament?, ZAW 116
(2004) 251f.

2 Die beiden Zitate stammen aus G. Feld, Levitikus, in: L. Schott-
roff / M.-Th. Wacker (Hg.), Kompendium Feministische Bibel-
auslegung, Gtitersloh 1998, 40-53, hier: 40.

3 S.dazu I. Willi-Plein, Opfer und Kult im alttestamentlichen Is-
rael. Textbefragungen und Zwischenergebnisse (SBS 153),
Stuttgart 1993, 7.25ff.143ff. und B. Janowski, ,,Hingabe“ oder
,Opfer“? Zur gegenwdrtigen Kontrovese um die Deutung des
Todes Jesu, in: R. Weth (Hg.), Das Kreuz Jesu. Gewalt — Opfer —
Siihne, Neukirchen-Vluyn 2001, 13-43, hier: 13f.
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spricht das eine nicht dem anderen? Will man sich
hier das Verstdndnis nicht von vornherein verbau-
en, muss man sehen, dass das Opfer in den antiken
Religionen die heilige Handlung schlechthin ist.4
Der Ort, an dem diese Handlung vollzogen wird, ist
der Altar, nach dem Alten Testament der ,Ort, an
dem geschlachtet wird“ (hebr. mizbe2h). Dessen
Bedeutung ldsst sich etwa dem ,Altargesetz“ Ex
20,24-26 entnehmen, das zusammen mit dem Pro-
log Ex 20,22f. feierlich das Bundesbuch (Ex 20,22-
23,33) einleitet:

22 JHWH sagte zu Mose:

‘So sollst du sagen zu den Israeliten:
Ihr habt gesehen, dass ich vom Himmel
mit euch geredet habe.

23 Ihr solit nichts neben mir machen:
silberne und goldene Gitter solit ihr
euch nicht machen.

24 Einen Altar aus Erde sollst du mir machen
und du solist auf ihm schlachten deine Brand-
opfer und deine Heilsopfer,
dein Kleinvieh und deine Rinder.

An jedem Ort, an dem ich meines Namens ge-
denken lassen werde,
werde ich zu dir kommen und dich segnen. ‘>

Mit A. Marx lassen sich diesem Text drei fiir die
Theologie des Opfers wichtige Hinweise entnehmen:

4 S. dazu die Beitrdge in B. Janowski / M. Welker (Hg.), Opfer.
Theologische und kulturelle Kontexte (stw 1454), Frankfurt
a.M. 2000, ferner B. Janowski, Art. Opfer I, NBL 3 (2001) 36-
40.43 und Ph. Borgeaud, Art. Opfer I, RGG# 6 (2003) 570-572.

5 Die Bestimmung liber die Anfertigung eines Altars aus Steinen
(V.25f) ist hier weggelassen. Zur literatur- und redaktionsge-
schichtlichen Problematik s. zuletzt H.-Chr. Schmitt, Das Altar-
gesetz Ex 20,24-26 und seine redaktionsgeschichtlichen Bezii-
ge, in: "Einen Altar von Erde mache mir ..." (FS D. Conrad), hg.
von J.F. Diehl u.a., Waltrop 2003, 269-282.

6 A.Marx, Opferlogik im alten Israel, in: Janowski / Welker (Hg.),
Opfer (s. Anm.4),129-149, hier:133, vgl. ders., Art. Opfer II, RGG4
6 (2003) 572-576, hier: 574.

7 Ders., Opferlogik, 133, vgl. Schmitt, aaO 280f.

8 Ders.,aaO 136.

1) Der Altar ist der Ort des Kommens Gottes, und
zwar des Gottes, der —nachdem er vom Himmel
zu seinem Volk gesprochen und so seine Trans-
zendenz bekundet hatte (Ex 20,22), ,jetzt seine
Bereitschaft ankiindigt, auf die Erde hinabzu-
steigen, um zu seinem Volk zu kommen, und
dies jedesmal, wenn es ihn darum bittet, indem
es ein Opfer darbringt“e.

2) Das Feuer, das die bereitgelegten Opferstiicke
verzehrt, ist die sichtbare Seite Gottes und das
Opfer eine rituelle Nachahmung der Gotteser-
scheinung am Sinai (Ex 19,9): ,In demselben
Moment, an dem Gott Israel als sein Volk erklart
und sich ihm in Blitz und Donner offenbart, er-
klart er ihm auch seine Bereitschaft, zu ihm zu
kommen, jedesmal wenn es ihn darum durch
ein Opfer bittet“7.

3) Das Opfer ist Zeichen der Gastfreundschaft ge-
geniiber Gott. Die Tiere, die ihm als Opfer dar-
gebracht werden, werden bei auBergewshnli-
chen Anldssen wie einem Fest (1 Sam 25,2-11
u.6.) oder Gastmahl (Gen 18,1-8 u.d.) ge-
schlachtet und verzehrt. Gott werden die Op-
fergaben nicht in rohem Zustand vorgelegt, son-
dern sie werden fiir ein Mahl zubereitet, d.h.
enthdutet, gebraten, gekocht (Lev 1,5-9; 2,13
u.0.) oder — beim vegetabilischen Opfer — ge-
mahlen, gebacken, gekeltert. ,Wenn ... Gott an-
lasslich eines Opfers kommt, so um die Gast-
freundschaft seines Volkes anzunehmen“8.

Es gibt also, wenn man von Ex 20,22-26 aus-
geht, so etwas wie eine Logik des Opfers im alten
Israel: , Dieses Gesetz, das man als die Atiologje (Er-
klarung, Anm. d. Red.) des israelitischen Opferkults
betrachten kann, kulminiert in der zentralen Zusa-
ge (V.24b), dass bei jedem Opfer JHWH zum Op-
fernden kommt, um ihn zu segnen — und somit
wird jedes Opfer zum Ort der Begegnung mit
JHWH. Dieses Segnen ist immer das wesentliche
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Anliegen des Opfers“9. Selbst in Lev 16f., wo es
zentral um die Rolle des Opferbluts geht,!0 steht der
Gedanke der Begegnung des heiligen Gottes mit
seinem unreinen Volk im Mittelpunkt. Diese Kapi-
tel gehdren zum priesterlichen Werk des Penta-
teuch, das in seiner Urgeschichte (Gen *1,1-9,29)
zwei fiir unser Thema wichtige Sachverhalte zu-
einander in Beziehung setzt: die Freigabe der Tier-
totung (Gen 9,2f.) und den Bund Gottes mit den
Tieren (Gen 9,9f.). Wie passt dies zusammen?

Bild Gottes und Schrecken der Tiere (Gen 9,1-7)

Gen 9,1-7, die erste Gottesrede nach der Flut, ist
ein hochst eigenartiger Text der priesterlichen Ur-
geschichte. Er beginnt und endet mit dem Meh-
rungssegen iiber Noah und seine Sthne (V.1.7) und
enthélt dazwischen gottliche Bestimmungen, die
sich u.a auf die Tiertdtung beziehen:

1 Da segnete Gott Noah und seine Sohne und
sagte zu ihnen:
"Seid fruchtbar und werdet zahlreich und fiillt
die Erde!

2 Und Furcht vor euch und Schrecken vor euch
sei auf allen Tieren der Erde
und auf allen Vigeln des Himmels,
mit allem, was sich auf dem Erdboden regt,
und mit allen Fischen des Meeres
sind sie in eure Hand gegeben.

3 Alles, was sich regt, das lebendig ist — euch sei
es zur Nahrung,
wie das griine Kraut habe ich euch alles ge-
geben.

4 Nur Fleisch mitsamt seinem Leben — sein Blut
— sollt ihr nicht essen.

5 Jedoch euer Blut, das eines jeden von euch,
werde ich einfordern,
aus der Hand eines jeden werde ich es fordern,
und aus der Hand des Menschen, aus der
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Hand eines jeden (seines Bruders),
fordere ich das Leben des Menschen.

6 Wer das Blut des Menschen vergielSt — durch
den Menschen soll sein Blut
vergossen werden,
denn als Bild Gottes hat er den Menschen ge-
macht.

7 Ihr aber seid fruchtbar und werdet zahlreich,
wimmelt auf der Erde und werdet zahlreich auf
ihr!*

Dieser Text erneuert den Segen von Gen 1,26-28
(samt der Nahrungszuweisung von Gen 1,29f.),
wobei Gen 9,1-7 im Unterschied zu jenem An-
fangstext wesentlich von der Gewaltproblematik
bestimmt ist, die nach Gen 6,11-13 die Flut aus-
gelost hat (6,11: ,Und es verderbte die Erde vor
Gott, und voll wurde die Erde von Gewalt“). Nach
Gen 9,1-7 soll unkontrollierte Gewalt (hebr. hamas)
auf der Erde hinfort zwar ausgeschlossen sein, aber
um den Preis, dass die Tiere der Verfiigung des
Menschen unterliegen (9,2), ihre Tétung zu Nah-
rungszwecken erlaubt ist (9,3), diese aber mit der
Einschrankung des Blutgenusses versehen wird
(9,4).11 Demgegeniiber sind Tétungsdelikte am
Menschen grundsétzlich verboten, weil Gott ihn als
»(lebendige) Statue/Bild“12 gemacht hat (9,6).

Die in Gen 9,3f. erlaubte Tiertdtung intendiert
aber keine Ausrottung der Tierwelt. Das wider-

9 Ders., Opfer,574.

10 S.dazu unten 36f.

" Diese Bestimmung steht mit Lev 17,10-14 in einem intertex-
tuellen Zusammenhang, s. dazu A. Ruwe, , Heiligkeitsgesetz”
und ,,Priesterschrift”. Literaturgeschichtliche und rechtssyste-
matische Untersuchungen zu Lev 17,1-26,2 (FAT 26), Tiibingen
1999, 154ff.

2 Zu den Imago Dei-Texten Gen 1,26-28; 5,1.3 und 9,6 s. B. Ja-
nowski, Art. Gottebenbildlichkeit I, RGG4 3 (2000) 1159f; O. Keel
/S. Schroer, Schopfung. Biblische Theologien im Kontext alto-
rientalischer Religionen, Géttingen 2002, 177ff181ff. und B. Ja-
nowski, Die lebendige Statue Gottes. Zur Anthropologie der
priesterlichen Urgeschichte, in: Gott und Mensch im Dialog (FS
O. Kaiser) (BZAW 345/I-11), hg. von M. Witte, Berlin / New York
2004, 183-214.
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sprache nicht nur jeder Klugheitserwdgung, son-
dern auch der Aussageintention von Gen 1,26-28.
Denn die Art und Weise, wie hier der Mensch als
»Statue/Bild Gottes“ zur Herrschaft tiber die Tiere
erméchtigt wird, 1dsst sich sowohl von der Seman-
tik des hebrdischen Verbs radah (,herrschen), als
auch vom Kontext des ersten Schépfungsberichts
(Gen 1,1-2/4a) her als schiitzende Fiirsorge und
verfligende Inanspruchnahme bestimmen.!3 Mit
schrankenloser Gewalttat hat diese Herrschafts-
ausiibung nichts zu tun, sie zeigt aber, als wie gra-
vierend die Priesterschrift die Kluft zwischen dem
Menschen und seinen Mitgeschtpfen empfunden
hat. ,,Nicht um seiner selbst willen, sondern um der
Integritdt der gemeinsamen Lebenswelt willen, die
er mit den Tieren teilt, wird der Mensch mit dem
Mandat zu 'herrschen‘ beauftragt.“14

Die Tiere im Gottesbund (Gen 9,8-17)

Vor diesem Hintergrund geben die beiden Got-
tesreden in Gen 9,1-7 und 9,8-17 eine Neudefini-
tion der Schépfungsordnung, die den Bestand der
nachsintflutlichen Schopfung auf eine doppelte
Weise sichert: Der Mensch bleibt das ,,Bild Gottes*
(Gen 9,5f., vgl. 1,26f.), er {ibt seine Herrschaft {iber
die Tiere aber als begrenzte , Schreckensherrschaft*
aus (Gen 9,2), indem ihm — dem einstigen Vegeta-
rier (Gen 1,29f.) — die Tiere zum Verzehr freigege-
ben werden (Gen 9,3f.). In der Wahrnehmung die-
ser Ambivalenz, die bestehende Gewaltverhiltnis-
se zwischen Mensch und Tier nicht leugnet, aber
auf das notige Minimum einzugrenzen sucht, ist
der priesterliche Verfasser ein Realist. Zugleich ist er
mehr als dies, weil er weiter geht, als wir es je tun
wiirden, indem er, wie die zweite Gottesrede Gen

3 S. dazu Janowski, Statue Gottes, 196ff, bes. 206 Anm.86.

4 Chr.Link, Schépfung. Schépfungstheologie angesichts der Her-
ausforderungen des 20.Jahrhunderts (HST 7/2), Giitersloh 1991,
396 (Hervorhebung im Original).

s S.dazu Janowski, Statue Gottes (s. Anm.10), 207ff.

&

9,8-17 ausdriicklich sagt (V.10, vgl. V.12), auch die
Tiere in den Gottesbund hineingenommen sieht:

8 Und Gott sprach zu Noah und zu seinen Soh-
nen mit ihm folgendermallen:

9 Ich aber; siehe, bin dabei, meinen Bund aufzu-
richten mit euch und mit eurem
Samen nach euch

10 und mit jeglichem lebenden Wesen, das bei
euch ist an Vogeln, an Vieh
und an allem Getier der Erde bei euch aus al-
len, die aus der Arche
herausgegangen sind.

11 Ich werde meinen Bund aufrichten mit euch
(des Inhalts):
Nicht mehr wird alles Fleisch ausgerottet wer-
den von den Wassern der Flut,
und nicht mehrwird eine Flut sein, die Erde zu
verderben.

Widerspricht dieser Text nicht der harten Realitdt
von Gen 9,2f. und Gen 9,2f. seinerseits nicht dem
Herrschaftsauftrag von Gen 1,26-28? Wie immer
man hier die Akzente setzt — Gen 1,26-28 und 9,8-
17 halten den Glauben daran fest, dass der Mensch
als ,,Bild Gottes“ sein Weltverhdltnis verfehlt, wenn
er es im Sinn von Gen 6,11-13 auslebt und sein
Handeln von der Maxime der Gewalt bestimmt
sein 14sst.

Sowenig Gen 9,2f einfach die Gewaltlinie von
Gen 6,11-13 fortschreibt, sowenig reduziert der
Herrschaftsauftrag von Gen 1,26-28 die Wirklich-
keit auf das Ideal der heilen Welt. Zusammen mit
Gen 9,8-17 kann er auch als Aufforderung gelesen
werden, es nicht bei der Normativitdt des Fakti-
schen, wie sie Gen 9,2-6 beschreibt, zu belassen,
sondern die Herrschaft des Menschen zu begren-
zen, wo sie schrankenlos zu werden droht!> — weil
auch die Tiere zum ,Bund“ gehoren (vgl. Hos 2,20,
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Jon 3,3b-10), der Gottes Verheillung fiir alle Ge-
schopfe ist.

Die Gabe kultischer Vers6hnung (Lev 16f)

Das ist noch nicht alles, was die Priesterschrift
zum Thema , Tiert6tung“ zu sagen hat. Die ausfiihr-
lichsten Texte dazu finden sich im Levitikusbuch, das
mit seinen Opfer- und Ritualvorschriften (Lev 1-16 Ps
und 17-26 H)'6 zu demselben priesterlichen
GroRwerk des Pentateuch gehort, dem auch die so-
eben besprochenen Texte der Urgeschichte ent-
stammen. Diese Fortschreibungstexte der Priester-
schrift (Lev 1-16) und des Heiligkeitsgesetzes (Lev
17-26) suchen das priesterliche Programm der Ge-
genwart des Schopfergottes zu konkretisieren und
dabei die Dialektik von Unreinheit (Israel) und Hei-
ligkeit JHWH) zu reflektieren. Zwei Texte seien in
diesem Zusammenhang besonders hervorgehoben:
Zum einen das Ritual des Grofen Versshnungstags
(Lev 16) und zum anderen die Bestimmung {iber das
Opferblut (Lev 17,10-12). In Lev 16, das zusammen
mit Lev 17 die kompositorische und konzeptionelle
Mitte des Levitikusbuchs darstellt, wird die Botschaft
vom versbhnungswilligen Gott propagiert, ,,der ganz
Israel die Gabe bzw. die Gnade kultischer Versoh-
nung geschenkt hat“17. Dabei sind mehrere Siind-
opfer-Rituale miteinander verbunden und im jetzigen
Text zu einer einzigen Handlungsabfolge ver-
schmolzen, durch die alle im Levitikusbuch voraus-
gehenden Siihneriten gesteigert und vollendet wer-
den. Durch die Riten an der im Inneren des Begeg-
nungszelts (Luther: ,Stiftshiitte®) aufgestellten kap-
poret (,Sihnmal“) wird das siindige Israel
schrittweise in die unmittelbare Nahe seines heiligen
Gottes gebracht und auf diese Weise Siihne gewirkt:

11 Aaron bringt seinen eigenen Siindopferstier
dar und schafft Stihne fiir sich und sein Haus.

Und zwar schlachtet er seinen eigenen Siind-
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opferstier. ... 14 Dann nimmt er von dem Blut
des Stiers und sprengt es mit dem (Zeige-)Fin-
gervorn auf das Stihnmal; auch vor das Sihn-
mal sprengt er siebenmal von dem Blut mit
dem (Zeige-) Finger. 15 Dann schlachtet er den
Stindopferbock des Volkes, bringt das Blut hin-
ein hinter den Vorhang und verféhrt mit dem
Blut, wie er mit dem Blut des Stiers verfahren
ist, indem er es auf und vor das Siihnmal
sprengt. 16 So schafft er dem Heiligtum Siih-
ne wegen der Unreinheiten und der Ubertre-
tungen der Israeliten, durch die sie sich ir-
gendwie verfehlt haben. Und ebenso verféhrt
er mit dem Begegnungszelt, das bei ihnen auf-
geschlagen ist inmitten ihrer Unreinheiten.
(Lev 16,*11-17)18

Zum anderen ist die Bestimmung iiber das Op-
ferblut in Lev 17,10-12 anzufiihren, die {iber ein
komplexes Verweissystem (Lev 3,17; 7,26f.) an das
Bluttabu von Gen 9,4 ankniipft und einen Beitrag
zum tieferen Verstdandnis der Blutriten von Lev 16
liefert. Weil das Blut der Trager des Lebens ist, darf
es nicht verzehrt werden; es ist vielmehr von
JHWH ,auf/fiir den Altar“ gegeben, um fiir Israel
Siihne zu schaffen:

10 Wenn ein Israelit oder ein Fremder, der bei
ihnen wohnt, irgendwie Blut zu sich nimmt,

16 Zu den literaturgeschichtlichen Fragen E. Zenger u.a., Einlei-

tung in das Alte Testament (KStTh 1,1), Stuttgart 52004, 156-175.

E. Zenger, Das Buch Levitikus als Teiltext der Tora/des Penta-

teuch. Eine synchrone Lektiire mit diachroner Perspektive, in:

H.-J. Fabry / H.-W. Jiingling (Hg.), Levitikus als Buch (BBB 119),

Berlin / Bodenheim 1999, 47-83, hier: 71, s. dazu auch B. Ja-

nowski / E. Zenger, Jenseits des Alltags. Fest und Opfer als reli-

gidse Kontrapunkte zur Alltagswelt im alten Israel, JBTh 18

(2003) 63-102, hier: 72ff. (mit weiterer Lit.).

8 Dem Ritus an der kapporaet entspricht gleichsam spiegelbild-
lich, daf8 der mit den Verschuldungen Israels beladene Siin-
denbock von einem Kultaktanten aus dem Heiligtumsbereich
in die Wiiste gefiihrt wird (Lev 16,20-22), um die materia pec-
cansrituell zu eliminieren. Beide Riten, die Riten mit dem Siind-
opferblut und der Ritus mit dem Siindenbock, verhalten sich
komplementdr zueinander, s. dazu Janowski / Zenger, aaO 79f.

7
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dann wende ich mich gegen den Betreffen-
den, der Blut genossen hat, und rotte ihn aus
seinem Volk aus. 11 Denn das Leben des Flei-
sches ist im Blut, und ich habe es euch auf/fiir
den Altar gegeben, um fiir euer Leben Siihne
zu schaffen. Denn das Blut ist es, das durch das
(in ihm enthaltene) Leben Siihne schafft. 12
Darum habe ich den Israeliten gesagt: Nie-
mand von euch soll Blut zu sich nehmen. Auch
der Fremde, der bei euch wohnt, darfkein Blut
genielen. (Lev 17,10-12)

Lev 17,10-12 (bzw. 17,10-14) ist das sinaitische
Pendant zum urgeschichtlichen Blutgenussverbot
Gen 9,4. Seine im Vergleich zum Genesis-Text res-
triktivere Reglementierung des Umgangs mit Blut
verdankt sich der ,kosmologischen Restitution, die
nach priester(schrift)licher Konzeption mit dem
Heiligtumsbau einhergeht. Trifft es zu, dass die Er-
richtung des Heiligtums eine partielle Restitution
der urspriinglichen Schopfung in Israel ist, dann ist
klar, dass gerade der Genuss des Blutes der Tiere,
der in der priester(schrift)lichen Urgeschichte (Gen
9,4) als der neuralgische Punkt des Gewaltpro-
blems herausgestellt wird, unterbunden wird*“.19
Damit ergibt sich eine Perspektive auf ,Noahs Op-
fer“, die eingefleischten Vorurteilen diametral zu-
widerlduft: In Israel, dessen Leben durch Gottes Ge-
genwart inmitten der Israeliten (Ex 25,8; 29,451.)
bestimmt ist, soll ein respektvoller Umgang mit den
Tieren herrschen und ,in dieser Weise mindestens
partiell und tentativ die Ordnung der urspringli-

9 Ruwe, ,Heiligkeitsgesetz*(s. Anm.11),157.Zum Zusammenhang
von Schépfung und Tempel in der Priesterschrift s. B. Janowski,
Tempel und Schépfung. Schopfungstheologische Aspekte der
priesterschriftlichen Heiligtumskonzeption, in: ders., Gottes
Gegenwart in Israel. Beitrige zur Theologie des Alten Testa-
ments 1, Neukichen-VIuyn 1993/22004, 214-246.

20 Ruwe, ebd., s. zur Sache auch F. Hartenstein, Zur symbolischen
Bedeutung des Blutes im Alten Testament, in: J. Frey / J. Schro-
ter (Hg.), Zur Bedeutung des Todes Jesu im Urchristentum
(WUNT), Tiibingen 2005.

chen Schopfung wieder zur Geltung gebracht wer-
den*.20 Das ist etwas vollig anderes als die beflisse-
ne Rede vom ,,iiberholten Opferkult“ des Alten Tes-
taments, die in Kirche, Schule und Gesellschaft lei-
der noch immer die Runde macht.

Zusammenfassung

Fiir viele Zeitgenossen hat das Tieropfer etwas
Anstofiges, weil es materiell — und blutig — voll-
zieht, was spirituell wirken soll: die Begegnung
mit dem heiligen Gott. Widerspricht das nicht
der Mitgeschopflichkeit der Tiere und der ,Rein-
heit der Gottesidee“? Immer wieder wird des-
halb die prophetische Kultkritik bemiiht, um die
Parole vom ,iiberholten Opferkult” des Alten
Testaments zu propagieren. Der Beitrag pld-
diert demgegentiber fiir grofSere Sorgfalt im
Umgang mit einem komplexen Aspekt der bi-
blischen Religion. Der theologische Anstofs, den
das Tieropfer bereitet, wird dadurch zwar nicht
beseitigt; es bietet sich aber die Chance, verste-
hend mit einem wichtigen, wenn auch schwie-
rigen Erbe umzugehen.

Prof. Dr. Bernd Janowski

ist Professor fiir Altes Testament
an der Evang.- Theol. Fakultdt der
Universitdt Tiibingen. Seine Adres-
se: Liebermeisterstr. 12, 72076 Tii-
bingen.
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Die Sch6pfung in Geburtswehen

R6m 8,18-25, das Leben unter der Pax Romana und die Ideologien des goldenen Zeitalters

Sabine Bieberstein

M Schon friih begannen die Menschen damit,
die Schopfung auszubeuten. Vor allem sieg-
reiche GroBmaichte nutzen oft die Ressourcen
der eroberten Gebiete, inklusive der unter-
worfenen Menschen und ihrer Arbeitskraft.
Im Neuen Testament driicken Texte iiber die
leidende oder die vollendete Schopfung (Offb
21f.) die Erfahrungen des jiidischen Volkes un-
ter der romischen Gewaltherrschaft und sei-
ne Hoffnung auf Befreiung aus.

M In bewegenden Bildern spricht Paulus im 8. Ka-
pitel seines Briefes an die Gemeinde(n) in Rom von
der Schopfung: Er sieht sie voller ungeduldiger Er-
wartung und Sehnsucht nach dem Offenbarwer-
den der S6hne und Téchter Gottes; denn jetzt ist sie
der Zerstérung unterworfen. Doch ihre Befreiung
steht bevor. Bis dahin liegt sie gemeinsam mit ,,uns*
in Wehen und erleidet Geburtsschmerzen, bis ihre
und ,,unsere“ Befreiung Wirklichkeit sein wird.!

Die Leiden der gegenwartigen Zeit:

Leben unter der Pax Romana

Ein Erstes ldsst sich aus diesen Bildern erkennen:
Paulus empfindet und beschreibt sowohl die Situa-
tion der Schopfung wie auch seine eigene und die
der angesprochenen Christinnen und Christen als
schmerzvoll und voller Leiden (R6m 8,18). Er
spricht von ,den“ Leiden der gegenwirtigen Zeit,
geht also, wenn er diesen bestimmten Artikel ver-
wendet, davon aus, dass die Angesprochenen wis-
sen, wovon er spricht, und dass sie diese Wahr-
nehmung teilen.

Wenn Paulus von ,Leiden® (pathémata) spricht,

38 m Bibel und Kirche 172005

dann meist im Zusammenhang der Leiden, denen
Christusgldubige auf dem Weg der Nachfolge Jesu
ausgesetzt waren, und durch die sie an den Leiden
des Christus selbst Anteil hatten (2 Kor 1,5-7; Phil
3,10; vgl. Rom 8,17). Das passt zur prekdren Si-
tuation, in der sich die rémischen Gemeinden be-
fanden und die offenbar ursdchlich mit dem christ-
lichen Leben und Glauben zu tun hatte. In R6m 12
werden Konflikte sichtbar, die den Angesprochenen
das Leben schwer machten. Da ist die Rede von
Menschen, die die Christinnen und Christen ver-
folgen (Rom 12,14), von anderen, die ihnen Un-
recht tun (12,17), von Leuten, mit denen es nicht
leicht ist, in Frieden zu leben (12,18), ja sogar von
Feinden (12,20). Es scheinen Dinge vorgefallen zu
sein, die nach Gottes Vergeltung riefen (12,19).
Diese Frauen und Ménner wurden zwar noch nicht
staatlich organisiert verfolgt wie in spdteren Zeiten.
Doch hatten sie als kleine und bedrdngte Minder-
heiten, die im Zentrum der Weltmacht lebten, of-
fensichtlich schmerzhafte Konflikte mit der Gesell-
schaft und auch mit der staatlichen Gewalt durch-
zustehen und lebten in einem Klima von latenten
Spannungen, die trotz Loyalitdtsbekundungen ge-
geniiber der Obrigkeit (vgl. Rém 13,1-7) immer
wieder zu Verddchtigungen und Denunziationen
fiihren konnten.2

Vielleicht waren es solche Denunziationen ge-
wesen, die einige Jahre zuvor die rémische Obrig-

" Diese Paraphrase von Rom 8,19-23 ist inspiriert von Claudia
Janssens Neuiibersetzung: Dies., Richtige Ubersetzung — gibt's
die tiberhaupt? Zum Beispiel: Paulus, in: Erhard Domay / Han-
ne Kéhler (Hgg.), Werkbuch gerechte Sprache in Gemeinde und
Gottesdienst. Praxisentwiirfe fiir Gemeindearbeit und Got-
tesdienst, Glitersloh 2003, 12-31, hier 29.
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keit auf den Plan gerufen und 49 n. Chr. zum Clau-
diusedikt und der Ausweisung eines Teils der Jiidin-
nen und Juden aus Rom gefiihrt hatten. Damals wa-
ren Konflikte innerhalb der jiidischen Mutterge-
meinde eskaliert. Der romische Historiker Sueton
bringt diese Unruhen mit einem gewissen ,,Chres-
tus“ in Verbindung (Claud 25,4), was auf christli-
che Missionarinnen und Missionare als Beteiligte
hindeutet. Von der Ausweisung war ein groRer Teil
der Gemeinde betroffen, u. a. Priska und Aquila, die
deshalb nach Korinth und spéter Ephesus auswan-
dern mussten. Aber damit nicht genug: Als sich mit
dem Regierungsantritt Neros (54 n. Chr.) die Be-
stimmungen lockerten und einige Gemeindemit-
glieder zuriickkehren konnten, mussten sie erfah-
ren, dass sich die Gemeinde mittlerweile stark ver-
dndert hatte und Christinnen und Christen den Ton
angaben, deren Wurzeln nicht in der jiidischen,
sondern in der griechisch-rémischen Tradition la-
gen. Auch dies fiihrte zu schmerzhaften Konflikten,
die sich in R6m 14-15 greifen lassen.3

Hinzu kommt das harte Leben der Frauen, Médn-
ner und Kinder, die sich in den ersten Gemeinden
zusammenschlossen. Besonders dem 1. Korinther-
briefist zu entnehmen, dass unter ihnen ,,nicht vie-

2 Vgl Luise Schottroff, »Gebt dem Kaiser, was dem Kaiser gehért,
und Gott, was Gott gehort.« Die theologische Antwort der ur-
christlichen Gemeinden auf ihre gesellschaftliche und politi-
sche Situation, in: Jiirgen Moltmann (Hg.), Annahme und
Widerstand, Miinchen 1984, 15-58; Beate Wehn, Das Leben tei-
len — Ermutigung zur Solidaritdt. Brief an die Gemeinde von
Rom 12,9-16, in: Claudia Janssen / Beate Wehn (Hg.), Wie Frei-
heit entsteht. Sozialgeschichtliche Bibelausleqgungen, Giiters-
loh 1999, 140-145.

3 Vgl. zum Ganzen Gerd TheifSen, Auferstehungsbotschaft und
Zeitgeschichte. Uber einige politische Anspielungen im ersten
Kapitel des Rémerbriefs, in: Sabine Bieberstein / Daniel Kosch
(Hg.), Auferstehung hat einen Namen. Biblische AnstéfSe zum
Christsein heute (FS Hermann-Josef Venetz), Luzern 1998, 59-
68; Annette Merz, Was dem Frieden dient. Zum Umgang mit
unlosbaren Konflikten in der Gemeinde. Brief an die Gemein-
de in Rom 14,1-23, in: Janssen / Wehn (Hg.), Freiheit (s. Anm. 2),
113-119.

4 Vgl. Luise Schottroff, »Nicht viele Mdchtige«. Anndherungen an
eine Soziologie des Urchristentumes, in: Dies., Befreiungserfah-
rungen. Studien zur Sozialgeschichte des Neuen Testaments
(TB 82), Miinchen 1990, 245-256 (Erstpublikation in Bibel und
Kirche 1985, 2-8).

le Méchtige, nicht viele Vornehme“ (1 Kor 1,26) an-
zutreffen waren. Viele von ihnen waren Sklavinnen
und als solche ohne gesellschaftliches Ansehen und
dazu oft der Gewalt und Willkiir eines Patrons aus-
geliefert. Auch als Freigelassene gehorten sie nicht
zu den Privilegierten der Gesellschaft. Die meisten
der Gemeindeangehdrigen waren arm. Untersu-
chungen {iber die Lohne von Arbeiterinnen oder
das Einkommen von kleinen Handwerkern zeigen,
dass diese kaum ausreichten, um den Lebensunter-
halt flir eine Familie zu decken. Entbehrungen,
Krankheiten und Hunger (1 Kor 11,21f) waren
standige Begleiter im Leben der Armen.4 Zudem
stammten nicht wenige von ihnen aus von Rom be-
siegten Vélkern, hatten zum Teil die Eroberung und
Auspliinderung ihrer Heimat erleben miissen oder
waren gar deportiert worden —und ein Ende der ro-
mischen Ubermacht war nicht in Sicht.

Dies zeigt: Wenn Paulus in R6m 8,35 von Be-
drdngnis, Not und Verfolgung, Hunger und Kélte,
Gefahr und Schwert spricht, liegt dem zwar zwei-
fellos die literarische Form des Peristasenkatalogs
zu Grunde (vgl. 2 Kor 6,4b-5; 11,23b-29; 12,10);
doch spiegeln sich darin ebenso wie in den ,Lei-
den“ aus 8,18 reale Erfahrungen der Angesproche-
nen.

Die Selbstdarstellung der Pax Romana:

Leben im ,,goldenen Zeitalter

Zur gleichen Zeit fasst die staatsromische Propa-
ganda die Gegenwart in ganz andere Bilder und
riihmt just die Regierungszeit Neros als eine Wie-
derherstellung des goldenen Zeitalters (aurea ae-
tas). Dabei war Nero nicht der erste Kaiser, der als
Bringer und Garant des goldenen Zeitalters besun-
gen wurde. Schon Augustus hatte seine Regie-
rungszeit zum lange verheienen Beginn des gliick-
lichen saturnischen Zeitalters erkldren lassen. Im
Jahre 17 v. Chr. wurde dies im Rahmen eines dreita-
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Das sog. ,, Tellusrelief“ der Ara Pacis in Rom, Abbildung aus: Paul Zanker, Augustus( vgl. Anm.5) S. 179

gigen Saecularfestes in groBartigen Bildern und sug-
gestiven Ritualen offentlich inszeniert. In ihnen
wurden Fruchtbarkeit und Heil beschworen, der
neue Staat kultisch {iberhtht und die mit ihm
zurlickgekehrten Sitten der ,Vidter“, reicher Kin-
dersegen, weltweiter Frieden und Segen fiir das ro-
mische Volk gefeiert.

Interessant ist, dass diese Staatsideologie sowohl
wahrend jenes Festes, als auch auf bildlichen Dar-
stellungen, die danach in Auftrag gegeben wurden,
unter Riickgriff auf Naturbilder inszeniert wurde:
Frucht tragende Pflanzen, sdugende Tiere, Mutter-
gottheiten, die Assoziationen sowohl an die Mutter
Erde, als auch an Pax, Roma oder Italia hervorrie-
fen, gehdren zum wiederkehrenden Repertoire die-
ser Monumente. Eines der frithesten und reichhal-
tigsten ist das Tellusrelief der Ara Pacis, des Frie-
densaltars des Augustus. Im Zentrum sitzt eine
miitterliche Gottheit auf einem Felsen und halt
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zwei spielende Sduglinge in ihren Armen. Auf
ihrem SchoB liegen Friichte, auf dem Kopf trégt sie
einen Kranz aus Ahren und Mohn. Zu ihren FiiBen
ruht ein Rind, daneben weidet friedlich ein Schaf.
Die Verkdrperung des Landwindes zu ihrer einen
Seite fliegt auf dem Schwan des Apoll iiber eine
Quelle inmitten von Schilf und Lorbeer hinweg, der
Seewind zu ihrer anderen Seite sitzt hingegen auf
einem dienstbar gewordenen Meerungeheuer. Die-
se Winde bringen mit dem Regen die Fruchtbarkeit,
im Relief durch {ibergrofe Pflanzen zum Ausdruck
gebracht.

Wie die Muttergottheit im Zentrum des Reliefs
Zu benennen ist, ist dem Bild — wohl auf Grund sei-
ner bewusst vieldeutigen Gestaltung —nicht zu ent-
nehmen. Das Gewand ist mit Venus zu verbinden,
der Schleier und der Ahrenkranz erinnert an Ceres,

5 Zum Ganzen vgl. Paul Zanker, Augustus und die Macht der Bil-
der, Miinchen 21990, 171-196.
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der Felsensitz und die Umgebung lassen wiederum
an Tellus, die Erdg6ttin, denken. Die Gesamtkom-
position hingegen spricht am stdrksten fiir die Ver-
korperung der Pax Augusta. Denn gegeniiber war
Roma auf einem Waffenhiigel thronend dargestellt
gewesen: Die Betrachterin oder ,der Betrachter
sollte beide Bilder zusammen lesen und sehen, wie
die Segnungen des Friedens durch die wiederer-
starkte virtusder rémischen Waffen gewonnen und
gesichert waren.“¢

Solcherart Bildpropaganda war auch zur Zeit des
Paulus, unter der Regierung des Kaisers Nero, vor
aller Augen.” Bilder von Fruchtbarkeit und Fiille in
Kombination mit der Darstellung von besiegten
Feinden, besonders der Parther, suchten die Be-
trachtenden von den Segnungen der Pax Romana
zu Uberzeugen. Im offiziellen Kult wurden diese
Bilder in Ritualen inszeniert, und poetische Texte
besangen den Caesar als Bringer und Garanten des
goldenen Zeitalters von ungetriibtem Frieden und
der Wiederherstellung der Natur in ihren Urzu-
stand von iiberflieBender Fiille und Fruchtbarkeit.

Leben unter der Macht der Siinde

In den paulinischen Texten lesen sich die Aus-
wirkungen der Pax Romana ganz anders. Nicht ex-
plizit, doch in einer Reihe von Anspielungen gibt
auch der Beginn des Rémerbriefs Durchblicke auf
den Zustand der romischen Gesellschaft und die ak-
tuelle politische Situation frei. So ldsst sich, wie

6 Ebd.179.

7 Vgl. Robert Jewett, The Corruption and Redemption of Crea-
tion: Reading Rom 8:18-23 within the Imperial Context, in: Ri-
chard A. Horsley (Ed.), Paul and the Roman Imperial Order, Har-
risburg / London / New York 2004, 25-46, hier 30.

8 Einsolches euphorisches Gedicht findet sich z. B. bei Calpurnius
Siculus, Ecl.1.33-99, zitiert bei Jewett, Corruption (s. Anm.7), 30f.

9 Vgl. Theiflen, Auferstehungsbotschaft (s. Anm. 3), 65-68.

10 \gl. dazu Luise Schottroff; Die befreite Eva. Schuld und Macht
der Mdchtigen und Ohnmdchtigen nach dem Neuen Testa-
ment, in: Christine Schaumberger / Luise Schottroff, Schuld
und Macht. Studien zu einer feministischen Befreiungstheolo-
gie, Miinchen 1988, 84-87.

Gerd TheiBen gezeigt hat?, hinter dem in Rém 1,18
erhobenen Vorwurf der Gottlosigkeit und Unge-
rechtigkeit, die die Wahrheit des Evangeliums nie-
derhalten, das Versammlungsverbot der Juden zu
Beginn der Regierungszeit des Claudius (Cassius
Dio 60,6,6) oder die Ausweisung der Judenchristen
durch das Claudiusedikt im Jahr 49 n. Chr. erken-
nen. Die Konsequenzen jener Gottlosigkeit stellt
Paulus u. a. in Rém 1,28-32 als aggressives und un-
gerechtes Verhalten dar, das die Beziehungen zu an-
deren Menschen verletzt. Nicht umsonst wird Pau-
lus ausgerechnet in diesem Lasterkatalog, der sich
an die Gemeinden in der Hauptstadt des Imperiums
richtet, das Element ,Mord“ aufgenommen haben,
das sonst keinen Eingang in seine Aufzdhlungen fin-
det. Auch hier lassen sich die Machenschaften der
politischen Eliten Roms wiedererkennen, die zur
Durchsetzung ihrer Interessen auch vor der Er-
mordung ihrer Rivallnnen nicht zur{ickschreckten.

Doch Paulus hat mit seiner Analyse der Siinde
nicht nur die rémischen Eliten im Blick. Alle Men-
schen, Heiden wie J{idinnen, Christen und auch er
selbst, stehen nach seiner Wahrnehmung mit Haut
und Haar unter der Macht der Siinde, die er in R6m
3,13-18 als todliche Verleumdungen, BlutvergieRen
und Verlassen des Weges des Friedens konkretisiert.!0

Gewalt und Unrecht machen Menschen

und die ganze Schépfung zu Opfern

Die Auswirkungen dieses ungerechten und ge-
waltbestimmten Handelns liegen auf der Hand:
Bosheit und Verleumdungen machen das Zusam-
menleben im Alltag zur Tortur, die Machenschaften
der politischen Eliten machen Menschen zu Op-
fern, und nicht zuletzt hinterlédsst die romische
Herrschaftspolitik zerstdrte Stddte, entwurzelte
Menschen, gepliinderte Felder, gerodete Walder —
regelrecht ausgeblutete Landstriche.!!

Da ist es kein Wunder, dass die Schépfung bei Pau-

Bibel und Kirche 1/2005 m 41



NEUES TESTAMENT

lus nicht als wiirdevoll thronende Matrone er-
scheint, umgeben von friedlich spielenden Kindern,
weidenden Schafen und Fruchtbarkeit verkérpern-
den Pflanzen, sondern seine personifizierende Rede-
weise in Rom 8,18-25 zeichnet eine korrumpierte, in
Wehen liegende, unter Schmerzen sich aufbdumen-
de Schépfung: Es ist nicht das Bild eines goldenen
Zeitalters, sondern das Bild einer Schopfung, die un-
ter den Folgen des menschlichen Unrechts leidet. Sie
ist nach Rém 8,20 dem unterworfen, was nach R6m
1,21 mit dem Verb mataioobeschrieben wird: als die
Folgen des Handelns der Leute, die Gott nicht er-
kannt haben, ungerecht handeln und die Wahrheit
unterdriicken. Das Nomen mataiotes, das Paulus in
Rom 8,20 verwendet, bedeutet demnach nicht ein-
fach die ,,Vergdnglichkeit“ und damit eine allgemei-
ne Klage tiber die Sterblichkeit, sondern es meint die
Folgen jenes gewaltsamen und ungerechten Han-
delns, das die Menschen wie auch die Schépfung zu
Grunde richtet.!2 Auch die Versklavung an die
phthora (Rém 8,21), von der die Schopfung befreit
werden muss, hat solche Folgen des zersttrerischen
menschlichen Tuns im Blick.

Es geht also nicht um eine ,,wesensmaRige Nich-
tigkeit“ der Schépfung, von der sie erlost werden
miisste, sondern ,,unfreiwillig* (R6m 8,20) wurde
die Schépfung vom menschlichen Handeln in Mit-
leidenschaft gezogen und korrumpiert. Dies steht in
einer breiten jiidischen Auslegungstradition von
Gen 3,17-19, nach der die Stinde Adams die ge-
samte Schopfung in Unordnung gebracht und ver-
dorben hat (4 Esra 7,11f. vgl. Rém 5,12), in einer
Weise, dass sie erst mit dem Kommen des Messias
wieder in ihren Urzustand gebracht werden kann
(GenRab 12,6). Mit dem Letzteren ist aber der
Grund fiir eine groBe Hoffnung gelegt, den auch
Paulus in Rém 8,20 aufnimmt: eph’ elpidi — auf
Hoffnung hin.
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Hoffnung auf Verwandlung

Damit wird verstehbar, warum fiir Paulus die
leidvollen Erfahrungen mit dem menschlichen Han-
deln und seinen verheerenden Folgen fiir die
Schépfung nicht zu Ldhmung und Resignation
flihren miissen. Er interpretiert die Schmerzen
nicht als Zeichen des Todes, sondern als Schmerzen
einer Geburt. Eine genaue Ubersetzung zeigt, dass
nach 8,22 die Schopfung nicht einfach passiv leidet
oder sich gar dngstet (so die Lutheriibersetzung von
8,22), sondern dass sie in Wehen liegt und unter
den Schmerzen einer Geburt schreit. Es sind Bilder
und Interpretationsweisen, wie wir sie in der bibli-
schen und auBerbiblischen jiidischen Apokalyptik
ungeféhr seit dem 2. Jh. v. Chr. finden. Sie ermdg-
lichen es, die Leiden der eigenen Zeit zu benennen
und zu entlarven, sie aber gleichzeitig als die Ge-
burtsschmerzen von etwas Neuem zu begreifen.
Das gibt Hoffnung; denn damit steht das Ende der
Schrecken greifbar nah vor Augen. In der jlidischen
Tradition hat dieses Ende mit dem Eingreifen Got-
tes und/oder mit dem Kommen des Messias zu tun.
Fiir Paulus hat sich Gott im Leben, Sterben und Auf-
erstehen des Messias Jesus den Menschen zuge-
wandt und die tédlichen Schuldzusammenhdnge
unterbrochen; doch steht die endgiiltige Vollen-
dung noch aus. So lebt Paulus aus der Kraft der
Néhe Gottes und der unbdndigen Sehnsucht nach
der Verwandlung der Welt. Diese Sichtweise setzt
Paulus auch bei seinen LeserInnen voraus, wie der

" \Vgl. Jewett, Corruption (s. Anm. 7),37.

2 Janssen, Ubersetzung (s. Anm. 1) 29 gibt diesen Satzteil ange-
messen mit »die Schépfung ist der Zerstorung unterworfen«
wieder und konkretisiert den Grund der Unterwerfung mit
»durch die Herrschaft des Todes«. Vgl. auch die sozialge-
schichtliche Verankerung der Ubersetzung bei Luzia Sutter
Rehmann, Geh—frage die Gebdrerin. Feministisch-befreiungs-
theologische Untersuchungen zum Gebdrmotiv in der Apoka-
lyptik, Giitersloh 1995, 97-106 sowie Erich GrdfSer, Das Seufzen
der Kreatur (Rom 8,19-22). Auf der Suche nach einer »bibli-
schen Tierschutzethik«, in: Jahrbuch fiir biblische Theologie 5
(1990), 93-117, hier 106; Jewett, Corruption (s. Anm. 7), 36f.
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Satzbeginn mit ,denn wir wissen ...“ (8,22) zeigt.

Was uns aus den Geburtshildern des Textes ent-
gegen kommt, ist demnach die Kraft der Hoffnung
von Menschen, die unter unaushaltbaren Schmer-
zen leben, aber diese Schmerzen als Geburtswehen
der neuen Welt Gottes interpretieren. Wie Frauen
beim Ubergang von den Eroffnungs- zu den Press-
wehen beginnen, mit den Schmerzen an der Ge-
burt zu arbeiten!3, so stbhnen und schreien, hoffen
und sehnen Paulus und die Christinnen und Chris-
ten in Rom gemeinsam mit der verwundeten
Schépfung mit aller Kraft das Ende ihrer Leiden, das
Ende von Ausbeutung, Willkiir und Gewalt, von
Armut, Hunger und Krankheit, Ausgrenzung und
Unterwerfung herbei.14

In parallelen Formulierungen verbindet Paulus
eindriicklich Schopfung und ChristInnen: beide
sehnen sich in ungeduldiger Erwartung (8,19.23.25),
beide seufzen und liegen gemeinsam in Wehen
(8,22.23.25), beide sind voller Hoffnung (8,20.24)
auf die Befreiung (8,21[.23]). Wie Schépfung und
Menschen durch zerstorerisches Handeln untrenn-
bar miteinander verquickt sind, so sind sie es of-
fenbar auch in der gemeinsamen Hoffnungsarbeit
an der Befreiung von der Zerstérung. Wie es das
schuldhafte Handeln der Menschen war, das die
Schépfung in die prekdre Situation gebracht hat, so

3 Vgl. Dorothee Solle, Vom Schmerz der Geburt, in: Dies., Gegen-
wind. Erinnerungen, Hamburg 1995, 147-158.

4 \gl. Schottroff; Eva (s. Anm. 10), 110-115; Sutter Rehmann, Ge-
bdrerin (s. Anm. 12), 69-118; reiches Material zur Geburtsmeta-
phorik in der Antike bietet Johannes Kiigerl, Zeugung, Schwan-
gerschaft und Geburt. Die Rezeption antiker medizinischer
Theorien in theologischen Texten des Friihjudentums und des
Friihchristentums, Norderstedt 2004.

s Vgl. Jewett, Corruption (s. Anm. 7), 46.

6 \Vgl.die aktualisierenden Auslegungen von Rom 8 in diesem Kon-
text bei Walther Bindemann, Die Hoffnung der Schépfung. Rém
8,18-27 und die Frage einer Theologie der Befreiung von Mensch
und Natur, Neukirchen 1983, oder GrdfSer, Seufzen (s. Anm. 12).

7 Z.B.Rosemary Radford Ruether, Gaia & Gott. Eine 6kofeminis-
tische Theologie der Heilung der Erde, Luzern 1992; Maria Mies
/Vandana Shiva, Okofeminismus. Beitrége zur Praxis und The-
orie, Ziirich 1995; Ivone Gebara, Okofeminismus, in: Elisabeth
Gossmann u. a. (Hg.), Worterbuch der feministischen Theolo-
gie, Glitersloh 22002, 422-424.

richtet sich die ungeduldige Erwartung der Schop-
fung nun auf die Verwandlung dieser Menschen:
dass sie sich als S6hne und Tdchter Gottes erwei-
sen. Das war durch ihr Handeln in Folge der
Schuldverstrickungen verloren gegangen; die Men-
schen spiegeln in ihrem Tun die doxa, den von
Gottes Gegenwart erfiillten Lichtglanz, nicht mehr
wider (R6m 3,23), ja, sie haben die Gottebenbild-
lichkeit verloren. In unserem Text ist nun zweimal
von dieser doxa Gottes die Rede: Sie wird den ge-
genwdrtigen Leiden gegeniiber gestellt (8,18), und
sie steht in Zusammenhang mit der Befreiung von
den Folgen des zerstérerischen Handelns (8,21).
Noch steht die Wiedererlangung der doxa aus.
Doch sie hat etwas zu tun mit jener Ankiindigung
einer gerechten Herrschaft von Menschen (8,19),
die sich als S6hne und Tochter Gottes erweisen und
in ihrem Handeln die gottliche Gegenwart sichtbar
machen, mit einem heilenden und nicht zerstére-
rischen Handeln.!> Bis dies geschieht, ist Aypomo-
ne, Widerstandskraft, gefragt (8,25), die sich von
den Leiden und Bedrdngnissen nicht zerbrechen
ldsst, sondern an der Hoffnung festhdlt. Das gibt
Kraft, sich nicht nahtlos in die Sachzwinge der Zeit
einpassen zu lassen (Rém 12,1-2), sondern schon
jetzt gerecht zu handeln und fiir die Schopfung ein-
zustehen, deren Teil wir sind.

Arbeit fiir die Heilung der Sch6pfung

Unter dieser Perspektive ist Rom 8,18-25 von
frappierender Aktualitit. Spatestens seit der Okolo-
giebewegung der 70er- und 80er-Jahre des vergan-
genen Jahrhunderts ist deutlich geworden, wie sehr
die Natur weltweit durch menschliches Handeln
zerstort wurde und tédglich weiter zerstort wird.16
Denkerinnen des Okofeminismus!7 haben diese
Naturzerstérung in einen ursdchlichen Zusammen-
hang mit dem in den westlichen Industriestaaten do-
minierenden Weltbild gestellt, das dualistisch, hier-
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archisch und ausschliefend ist. Es betrachtet nicht
nur die Natur, sondern in gleicher Weise auch die so
genannten weiblichen Dimensionen des Lebens als
untergeordnet und minderwertig, Verschiedene For-
men der Unterdriickung — der Natur, der Frauen, der
siremden® (Natur)Vélker — stehen demnach in ei-
nem strukturellen Zusammenhang. Umgekehrt be-
ruht der ,Fortschritt“ der westlichen Industriege-
sellschaften strukturell auf der Unterwerfung und
Kolonisierung von Natur, Frauen und fremden Vol-
kern sowie auf der Auslagerung der Kosten dieses
Fortschritts auf die Kolonisierten: die verheerends-
ten Umweltzerstorungen treffen die Siidhalbkugel
und dort wiederum zuerst Kinder und (schwangere)
Frauen, in der so genannten ,,Dritten Welt“ wurden
im Namen der Entwicklung grofRe Bevolkerungstei-
le entwurzelt, Frauenarbeit weltweit zur unbezahl-
ten Naturressource erkldrt, Frauenkdrper enteignet,
vermarktet oder medialisiert.

Von dieser Analyse ist es kein weiter Schritt zum
Romerbrief und seiner Entlarvung des zerstoreri-
schen Handelns, das Menschen und die ganze
Schopfung zu Opfern macht. Und wie Rom 8 das
gemeinsame Leiden von Mensch und Schopfung
wie auch die gemeinsame Hoffnungsarbeit fiir die
Befreiung formuliert, so gehen Okofeministinnen
von der Einheit und gegenseitigen Abhdngigkeit al-
len Lebens aus und treten fiir die Respektierung der
verschiedenen Formen des Lebens auf der be-
grenzten Erde ein und fordern dazu auf, das Leben
in der Natur (einschlieflich der Menschen) durch
Zusammenarbeit und gegenseitige Liebe und Pfle-
ge zu bewahren.

Ein Hoffnungszeichen auf diesem Weg ist ge-
setzt: 2004 wurde der Friedensnobelpreis an die
Kenianerin Wangari Maatai verliehen. Die Begriin-
derin des ,Green Belt Movement“ verband ihren
Kampf fiir die Erhaltung des Waldes in Kenia und
Ostafrika von Anfang an mit dem Kampf fiir De-
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mokratie und Selbstbestimmung und insbesondere
flir Frauen- und Kinderrechte. So machte sich das
Nobelpreiskomitee einen Friedensbegriff zu eigen,
der die Zusammenhdnge zwischen der Zerstérung
der Natur und der Zerstérung der Lebensgrundla-
gen, der Wiirde und letztlich des Lebens von Men-
schen erkennt, und der die Arbeit dieser Umwelt-
aktivistin als Arbeit fiir ein menschenwiirdiges Le-
ben und damit fiir den Frieden und die Zukunft der
Schépfung begreift.

Zusammenfassung

Widhrend die staatsromische Ideologie die eige-
ne Zeit als goldenes Zeitalter preist, beschreibt
Paulus die Gegenwart in Bildern einer in We-
hen liegenden und unter Geburtsschmerzen
schreienden Schépfung. Damit gelingt es ihm,
die Auswirkungen des Lebens unter der Pax Ro-
mana zu benennen und gleichzeitig ein Hoff-
nungsbild zu zeichnen. Gemeinsam mit den
Christinnen von Rom und der ganzen Schop-
fung hofft er das Ende der Leiden herbei. Bis zur
Geburt von Gottes neuer Welt gilt es damals
wie heute die Geburtsschmerzen produktiv zu
machen, so wie es heute z. B. die Okofeministin-
nen tun, die die Zusammenhdnge zwischen
dem westlichen Fortschrittsdenken und der
weltweiten Zerstérung und Kolonisierung von
Natur, fremden Vblkern und Frauen erkannt ha-
ben und fiir ein Leben in Einklang mit der Na-
tur und mit den begrenzten Ressourcen der Er-
de eintreten.
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B g0 Jahre Dei Verbum

,Um unseres Heiles willen*

Eine relecture von ,Dei Verbum* nach 4o Jahren

Daniel Kosch

M Vor g0 Jahren,am 18. November 1965, wur-
de in Rom im Zuge des Il. Vatikanischen Konzils
die Dogmatische Konstitution iiber die Offen-
barung ,,Dei Verbum* feierlich verabschiedet.
Dieses Ereignis und das fiir unsere Arbeit so
wichtige Dokument wiirdigen wir, indem wir
dieses Jahr in jedem Heft von ,,Bibel und Kir-
che* einen Beitrag zu Dei Verbum und seinen
weiteren Wirkungen bringen.

M 40 Jahre sind kein Grund fiir ein ,,wirkliches* Ju-
bildum — trifft doch das Jobeljahr erst nach 7 mal 7
Jahren ein. Aber der Zeitraum ist im Zusammenhang
mit der Bibel hochst signifikant: 40 Jahre zog das Volk
Gottes durch die Wiiste. Diese Zeit des Exodus war
gepragt von so unterschiedlichen Erfahrungen wie
der Befreiung aus der Sklaverei, von der Sehnsucht
nach dem Land der Verheilung, dem Siegeslied der
Mirjam, der Nostalgie nach den Fleischtopfen Agyp-
tens, der Autoritdt und dem Versagen des Mose, der
Gabe der zehn Gebote, dem Tanz ums goldene Kalb,
den Streitigkeiten innerhalb der fiihrenden Kréfte,
dem Manna-Wunder und den durch Hunger, Durst
und Hoffnungslosigkeit ausgeldsten Krisen. All diese
Erfahrungen haben auch in der spdteren Geschichte

1 Johannes XXIIl., Gaudet mater ecclesia ... Nr. 15, abgedruckt
und hervorragend kommentiert in: Ludwig Kaufmann / Niko-
laus Klein, Prophetie im Vermdchtnis, Freiburg-Schweiz 1990,
116-150, Zitat 136.

2 Schon Ende der 70-er Jahre griff Karl Rahner die Frage,, Hat das
Konzil eine bleibende Bedeutung?“ auf, weil diese von , Chris-
ten, denen die Kirche noch etwas bedeutet , oft bekiimmert
und halb resigniert” gestellt werde; vgl. Ders., Die bleibende
Bedeutung des II. Vatikanischen Konzils, in: Schriften zur Theo-
logie, Band XIV.In Sorge um die Kirche, Ziirich 1980, 303-318. Der
Beitrag schliefst mit den Worten:,,Ob wir in der dumpfen Biir-
gerlichkeit unseres kirchlichen Betriebs hier und jetzt dieses
Neue (des Konzils) ergreifen und leben, das ist eine andere Fra-
ge. Es ist unsere Aufgabe.”

des Gottesvolkes ihre Entsprechung: Auch nach dem
Einzug ins ,gelobte Land“ wurde die befreiende
Gegenwart des ,,Ich-bin-da“ (Ex 3,14) immer nur im
Kontext der Geschichte erfahren, zu der neben hel-
len auch dunkle, ja diistere Seiten gehoren.

Fiir viele Christinnen und Christen — {iber die ka-
tholische Kirche hinaus — war das Zweite Vatikani-
sche Konzil eine , Befreiungserfahrung”. Bilder wie
jenes der ,gedffneten Fenster und Tiiren“, Formu-
lierungen wie ,.ein Sprung nach Vorwiarts“ (Johannes
XXIIL in der Eréffnungsrede!), theologische Leitbe-
griffe wie das ,,pilgernde Volk Gottes* kniipfen direkt
oder indirekt an die Sprache der zentralen biblischen
Befreiungserzahlungen des Exodus und der Aufer-
stehung an. Dass auch die 40-jdhrige Geschichte des
Lebens der katholischen Kirche aus und nach der Er-
fahrung des Konzils viele Parallelen zu den Erzdh-
lungen von der Wiistenwanderung des Gottesvolkes
hat, erstaunt so gesehen nicht. De facto aber bezie-
hen sich sehr viele auf ,,Buchstaben“ und ,,Geist“ des
Konzils zuriick, als ob diese der Kirche die Erfah-
rungen der Wiistenwanderung ersparen konnten,
als ware mit dem Konzil alles ein fiir allemal ,klar
und wahr“. Das Konzil wird dann zur ,,Zauberfor-
mel“, mit deren Hilfe sich die ganze Widerspriich-
lichkeit der Erfahrungen, welche die Kirche mit sich
selbst in der Welt von heute macht, in Wohlgefallen
aufldst. Andere scheinen das Konzil als ,,abgeschlos-
senes Ereignis in der Vergangenheit“ zu behandeln,
das eher den ,optimistischen Zeitgeist“ der 60-er
Jahre als den Geist Gottes zur Sprache kommen lief.
Sie relativieren damit seine bleibende Bedeutung?.
Sowohl die ,,Heraufstilisierung“ als auch die ,,Relati-
vierung® des Konzils tun so, als wére der Exodus
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ohne die anschliefenden Wiistenjahre zu haben,
als wdre Mose nur der Befreier seines Volkes und
nicht auch ein Totschldger, als hadtte Mirjam nur das
Siegeslied gesungen und nicht unter der Zuriick-
setzung durch die fiihrenden Ménner gelitten, als
widren sich die Fiihrer des Volkes stets einig gewe-
sen und hitten nie auf Kosten der ihnen Anver-
trauten um Macht und Einfluss gerungen, als
wdren die zehn Worte nur offenbart worden, aber
die Tafeln nie in die Briiche gegangen.

Was mit diesem Bezug auf die 40 Wiistenjahre
des Gottesvolkes im Blick auf das gesamte Konzil
angedeutet wird, gilt auch fiir dessen ,,Dogmatische
Konstitution iiber die gottliche Offenbarung®. Von
manchen wird sie mit der Erwartung konfrontiert,
die Heilige Schrift schlagartig aus ihrer jahrhunder-
telangen ,Gefangenschaft” unter der Herrschaft
von Lehramt und Tradition zu befreien oder aus
ihrem Mauerbliimchendasein innerhalb der katho-
lischen Theologie und Frommigkeit zu erldsen. An-
dere erwarten von ihr eine geradezu ,eschatologi-
sche“ Erlésung aus den Spannungsfeldern von ab-
soluter Glaubens- und zufélliger Geschichtswahr-
heit, von Vielfalt der biblischen Zeugnisse und
Einheit des biblischen Gottesglaubens, von Treue
zum Ursprung und Offenheit fiir die Gegenwart.
Wo solches dem Konzilstext und der Exegese der
nachkonziliaren Zeit nicht auf Anhieb gelingt,
macht sich Resignation breit, wird der Konzilstext
als ,,der am meisten unausgeglichene Text des Kon-
zils“ (O.H. Pesch?3) beurteilt oder von einem ,,Not-
stand“ gesprochen. Das II. Vatikanum habe ,,zwar
diese Situation nicht geschaffen, sie aber auch nicht
verhindern kénnen“ (Joseph Kardinal Ratzinger4).

Ein von biblischem Realismus geprégter Zugang
zu ,,Dei Verbum“ wird dieses Dokument zwar — im
Verbund mit den {ibrigen Konzilsdokumenten> —als
zentrales Zeugnis jenes ,Sprungs nach vorne“ in-
terpretieren, den Johannes XXIII. mit dem Konzil
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anstrebte und den dieses auch bewirkte. Aber ein
solcher realistischer Zugang wird zugleich bertick-
sichtigen, dass jede ,,Befreiungserfahrung” sich auf
dem Weg der Kirche durch die Wiiste des Alltags
bewdhren muss und dass damit immer auch Riick-
schldge, Unklarheiten und Konflikte verbunden
sind — nicht nur in der Zeit des Aufbruchs und der
Aneignung durch die erste Generation, sondern
auch dariiber hinauss.

In einer solchen Perspektive ist nach den orien-
tierenden, motivierenden und inspirierenden An-
stoBen der Offenbarungskonstitution zu fragen, die
von den einen als ,bis heute in manchen Partien
wenig rezipiert“7 beurteilt, von anderen als ,Mit-
te und MaBstab des Konzils“® gewdirdigt wird. Da-
bei ist zu beriicksichtigen, dass von der Konzils-
konstitution erst recht gilt, was sie von den inspi-
rierten biblischen Schriften sagt: Sie ist von den
»vorgegebenen umweltbedingten Denk-, Sprach-
und Erzédhlformen® geprégt, die ,,zur Zeit des Ver-
fassers herrschten® (DV 12). Zu diesen Prdgungen
gehdren etwa der patriarchale Stil (vor dem Auf-

3 Otto Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-
1965): Vorgeschichte — Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte,
Wiirzburg 52001, 272.

4 Joseph Kardinal Ratzinger, Schriftauslegung im Widerstreit.
Zur Frage nach Grundlagen und Weg der Exegese heute, in:
Ders. (Hg.), Schriftauslegung im Widerstreit (QD 117), Freiburg
1989,15-44, hier:19. Zur kritischen Auseinandersetzung mit der
Position von Kardinal Ratzinger s. Daniel Kosch, Schriftausle-
gung als, Seele der Theologie“. Exegese im Geist des Konzils, in:
FZPhTh 38 (1993), 205-233.

5 Zu Recht macht Hanjo Sauer, Die dogmatische Konstitution
liber die géttliche Offenbarung DeiVerbum, in: Franz Xaver Bi-
schof / Stephan Leimgruber (Hg.), Vierzig Jahre Il. Vatikanum.
Zur Wirkungsgeschichte der Konzilstexte, Wiirzburg 2004, 232-
251, hier: 251, auf, die gegenseitige Durchdringung der Konzils-
texte” aufmerksam. Gerade die Aufwertung der Bibel durch
das Konzil darf nicht auf ,,Dei Verbum* reduziert werden, da
das biblische Erbe die Sprache und auch das Denken sehr vie-
ler Konzilsdokumente nachhaltig prdgt.

6 Vgl.dazu die hilfreichen Uberlegungen von Karl Kardinal Leh-
mann, Hermeneutik fiir einen kiinftigen Umgang mit dem
Konzil, in: Glinther Wassilowsky (Hg.), Zweites Vatikanum —
vergessene AnstéfSe, gegenwidrtige Fortschreibungen (QD
207), Freiburg 2004, 71-89.

7 Karl Kardinal Lehmann, a.a.0., 8o; dhnlich Hanjo Sauer, a.a.O,
251, der urteilt, der Text sei,,weithin in Vergessenheit geraten.

8 Elmar Klinger, zitiert in: Hanjo Sauer, a.a.0, 247.
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kommen feministischer Theologie), der damalige
Stand der exegetischen Methodendiskussion (vor
der breiteren Rezeption literaturwissenschaftlicher,
starker synchroner Lektiireformen) oder das Fehlen
einer Hermeneutik des Verdachts gegeniiber ge-
fahrlichen Tendenzen innerhalb des biblischen Er-
bes (vor einer kritischen Aufarbeitung der Proble-
matik biblischer Wurzeln des christlichen Antiju-
daismus).

,»Gott hat sich selbst offenbart (DV 2)

Zu den wichtigsten Weiterfiihrungen der frithe-
ren lehramtlichen Aussagen iiber die Offenbarung
durch Dei Verbum gehort, ,,dass Offenbarung als
Selbstmitteilung Gottes verstanden wird und da-
rum hinfort nicht mehr intellektualistisch als bloBe
Mitteilung von Sétzen ,,iiber* Gott und seine Heils-
absichten missverstanden werden darf. Sie ist tiber-
haupt nicht nur im Wort und in der Lehre zu sehen,
sondern als Einheit von Tat- und Wortoffenbarung,
als ereignishaftes Handeln Gottes am Menschen, zu
dem das dem Glauben gesagte Wort als inneres We-
sensmoment gehort.“?

Die Offenbarung besteht demzufolge nicht
primér aus Sdtzen, die als ,wahr“ zu glauben sind
und auch nicht aus gottlichen , Instruktionen®, die
zu befolgen sind, sondern aus dem ,,Zeugnis“, ,dass
Gott mit uns ist, um uns aus der Finsternis von Siin-
de und Tod zu befreien und zu ewigem Leben zu
erwecken“ (DV 4). Stichwortartig kann dieses Of-
fenbarungsverstdndnis wie folgt umschrieben wer-
den: Es ist personal, dialogisch, ganzheitlich und ge-
schichtlich. Die Antwort des Menschen auf diese
Offenbarung ist eine weder nur intellektuelle noch
eine autoritdr auferlegte Zustimmung, sondern der
»,Gehorsam des Glaubens®. ,Darin {iberantwortet

9 KarlRahner / Herbert Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium.
Sdamtliche Texte des Zweiten Vatikanums mit Einfiihrungen
und ausfiihrlichem Sachregister, Freiburg 121978, 362.

sich der Mensch Gott als ganzer in Freiheit.“ (DV
5)

Wie brisant diese Aussagen sind, wird deutlich,
wenn man beriicksichtigt, dass es in weiteren Pas-
sagen heilt, das Lehramt sei ,,nicht {iber dem Wort
Gottes, sondern dient ihm“ (DV 10), und ,jede
kirchliche Verkiindigung (muss) sich von der Heili-
gen Schrift ndhren und sich an ihr orientieren” (DV
21). Wie weit sind z.B. rémische Dokumente, aber
auch manche bischofliche Hirtenbriefe beseelt vom
Anliegen, in den Horerinnen und Lesern die Zu-
versicht und Erfahrung zu stdrken, ,,dass Gott mit
uns ist“? Wie weit kann ihre Sprache und ihr Zu-
gang als personal, dialogisch, ganzheitlich und ge-
schichtlich bezeichnet werden? Inwiefern ist die in
den letzten Jahren wieder in Mode gekommene
Gattung der , Instruktio“ zur Erinnerung und Ein-
scharfung von Glaubenswahrheiten iiberhaupt in
der Lage, diesem Verstdndnis von Offenbarung als
»oelbstmitteilung” Gottes zu entsprechen und zum
ganzheitlichen und freien ,,Gehorsam des Glau-
bens“ zu motivieren?

»Zum Heil der Menschen“ (DV 6)

Als Ziel der Selbstmitteilung Gottes in Wort und
Tat wird mehrfach das ,Heil der Menschen® (DV
6), yaller Vélker* (DV 7), ,der Seelen“ (DV 10),
yunser Heil“ (DV 12) oder jenes ,,des ganzen Men-
schengeschlechtes® (DV 14), das ,Heil fiir jeden,
der glaubt“ (DV 17) genannt. Das Wort Gottes ist
also zuerst ,Botschaft des Heiles“ fiir ,die ganze
Welt“ (DV 1).

Der sich selbst mitteilende Gott, der mit der Kir-
che ,,ohne Unterlass im Gesprach“ ist (DV 8, vgl.
DV 21.25, wo die Lesung der Schrift als ,,Gesprach
zwischen Gott und Mensch“ charakterisiert wird),
will bzw. ist selbst das ,Heil“ der Menschen und
der Welt. Damit erfasst Dei Verbum nicht nur einen
Grundzug der biblischen Botschaft. Vielmehr wird
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mit diesem ,soteriologischen Prinzip“ auch ein
Grundsatz fiir die Auslegung der Schrift von ihrer
Mitte her formuliert: Sie lehrt ,sicher, getreu und
ohne Irrtum die Wahrheit, die Gott um unseres Hei-
les willen in heiligen Schriften aufgezeichnet haben
wollte“ (DV 11) und muss ,in dem Geist gelesen
und ausgelegt werden ..., in dem sie geschrieben
wurde“ (DV 12)10,

Die Formulierung , Wahrheit um unseres Heiles
willen“ gewinnt noch an Pragnanz, liest man sie
vor dem Hintergrund der intensiven Diskussionen
der Konzilsvdter um das richtige Verstédndnis der
Jlrrtumslosigkeit“ der Schrift. Die einen wollten
diese Irrtumslosigkeit ohne jede Einschrinkung
festhalten. Andere plddierten fiir eine Unterschei-
dung gemdB dem Schema ,duflere, zeitbedingte
und damit z.B. beziiglich der modernen naturwis-
senschaftlichen Erkenntnisse auch irrtumsbehafte-
te Form“ und ,innerer, ewig wahrer Gehalt“. Die
Formulierung des Konzils aber weist einen anderen
Weg: Kriterium fiir die irrtumslose Wahrheit der
Schrift ist der Dienst am Heil der Menschen. Die
Art und Weise, wie sie den absoluten Heilswillen
Gottes zum Ausdruck bringt, ist jedoch von den
yumweltbedingten Denk-, Sprach- und Erzdhlfor-
men (geprégt), die zur Zeit des Verfassers herrsch-
ten“ (DV 12). Damit ist nicht nur das Recht und die
Notwendigkeit ,historischer Kritik® und der
Ber{icksichtigung der , literarischen Gattungen* an-
erkannt, sondern auch ein ,,sachkritisches“ Prinzip
formuliert. Analog zu Luthers Prinzip ,was Chris-
tum treibet“ kénnte man das Prinzip des Konzils
auf die Formel bringen: Sicher, getreu und ohne Irr-
tum ist die Schrift in dem, ,,was dem Heil der Men-
schen dient“. Konsequenterweise gilt dieses Prinzip
auch fiir die Heilige Uberlieferung und fiir das Lehr-
amt der Kirche. Sie sollen ,wirksam dem Heil der
Seelen dienen“ (DV 10). Dass fiir sie erst recht gilt,
dass sie dies stets in zeitbedingter Form tun und
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dass man deshalb auch die Tradition und das Lehr-
amt nur ,richtig verstehen“ kann, wenn man sie
»kontextuell“ interpretiert, sagt Dei Verbum leider
nicht ausdriicklich. Doch was von den , inspirierten
Verfassern“ der Heiligen Schrift gilt (DV 11) muss
erst recht fiir jene gelten, die diese ,,verbindlich er-
kldren“ (DV 10). Auch ihre Aussagen enthalten
yunvollkommenes und Zeitbedingtes* (DV 15).11

Wiederum tritt der Ziindstoff dieser Grundaussa-
ge erstin der Konfrontation mit der nachkonziliaren
Entwicklung zu Tage. So kann man z.B. mit gutem
Grund fragen, ob die Blockierrungen in der Amter-
frage (Zolibat, Zulassung von Frauen) nicht daher
riihren, dass ,Zeitbedingtes“ aus biblischer oder
kirchengeschichtlicher Zeit in die N&dhe unfehlbarer
Aussagen gertickt wird, das , Heil der Menschen*
aber nicht geniigend im Blick ist!2. Oder man kann
diskutieren, ob der nachkonziliare Codex Iuris Ca-
nonici von 1983 sein Schlusswort, dass das ,Heil
der Seelen das oberste Gesetz" ist (salus animarum
suprema lex) inhaltlich wirklich einldst oder ob
letztlich die Zementierung der kirchlichen Herr-
schaftsverhdltnisse die ,suprema lex“ des kirchli-
chen Gesetzbuches ist.13

3

Elisabeth Schiissler Fiorenza,,Um unseres Heiles willen. Bi-
belinterpretation und die Gemeinde der Gldubigen, in: Dies.,
Brot statt Steine. Die Herausforderung einer feministischen
Interpretation der Bibel, Freiburg-Schweiz 1988, 59-84, hat
diesen Zugang zur Bibel als ,pastoraltheologisches Paradig-
ma*“ bezeichnet und vom dogmatischen wie vom historischen
Paradigma abgehoben.

Vgl. dazu wiederum Johannes XXIll. in der Eréffnungsrede
,Gaudet mater ecclsia ...“ Nr. 15, zitiert a.a.0.,, 136:,,Denn ei-
nes ist die Substanz der tradierten Lehre, d.h. des depositum
fidei; etwas anderes ist die Formulierung, in der sie dargelegt
wird. Darauf ist — allenfalls braucht es Geduld — grofies Ge-
wicht zu legen, indem alles im Rahmen und mit den Mitteln
eines Lehramtes von vorrangig pastoralem Charakter ge-
priift wird.“

2 Vgl.dazu z.B. die differenzierte und gerade dadurch hilfreiche
Studie von Sabine Demel, Frauen und kirchliches Amt. Vom
Ende eines Tabus in der katholischen Kirche, Freiburg 2004.
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Die , Aufgabe der Exegeten*

und ,,das Urteil der Kirche* (DV 12)

Die Anerkennung der Tatsache, dass Gott ,,durch
Menschen nach Menschenart gesprochen hat“ (DV
12) und die damit verbundene Anerkennung der
»Geschichtlichkeit” der Evangelien und der Tatsa-
che, dass ihre Aussagen die Jesusiiberlieferung ,,im
Hinblick auf die Lage in den Kirchen verdeutlich-
ten“ (DV 19), haben zur Folge, dass den Exegeten
eine bedeutsame Rolle zukommt. Will man ,rich-
tig verstehen, was der heilige Verfasser (und Gott
durch ihn) ... aussagen wollte“, kommt man nicht
ohne historische Forschung und Kenntnisse der li-
terarischen Gattungen aus (DV 12). ,,Aufgabe der
Exegeten ist es, nach diesen Regeln auf eine tiefere
Erfassung und Auslegung des Sinnes der Heiligen
Schrift hinzuarbeiten, damit so gleichsam auf
Grund wissenschaftlicher Vorarbeit das Urteil der
Kirche reift.“ (DV 12) ,Deshalb sei das Studium des
heiligen Buches gleichsam die Seele der heiligen
Theologie® (DV 24).

Die Bedeutung und Aktualitdt dieser Aussagen
geht weit {iber die damit verbundene Wertschat-
zung des Bibelstudiums und der wissenschaftlichen
Exegese hinaus. Die gesamte Verkiindigung der Kir-
che muss der Geschichtlichkeit und der menschli-
chen Gestalt und Vermittlung der Glaubenswahr-
heiten Rechnung tragen — und das kirchliche Lehr-
amt hat nicht nur den Auftrag, ,,das geschriebene
oder {iiberlieferte Wort Gottes verbindlich zu er-
kldren“ (DV 10), sondern auch von jenen zu lernen,

3 Vgl.dazu z.B. Sabine Demel, Mitmachen — Mitreden — Mitbe-
stimmen. Grundlagen, Moglichkeiten und Grenzen in der ka-
tholischen Kirche, Regensburg 2001, 129-151; oder Knut Walf,
Gemeindeethos und aktuelles Kirchenrecht, in: Sabine Bie-
berstein / Daniel Kosch (Hg.), Auferstehung hat einen Namen.
Biblische Anst6fSe zum Christsein heute, Luzern 1998, 231-238.

4 Vgl. dazu die kritischen Hinweise von Walter Kirchschldger,
Bibelverstdndnis im Umbruch, in: Markus Ries / Ders. (Hg.),
Glauben und Denken nach Vatikanum Il. Kurt Koch zur Bi-
schofswabhl, Ziirich 1996, 41-64, hier: 55-59.

s Otto Hermann Pesch, a.a.0., 286f. 289; vgl. dazu auch Daniel
Kosch, a.a.0.,, 209-214 (vgl. Anm. 4).

die die Schrift auslegen, ,damit das Urteil der Kir-
che reift“ (DV 12).

Erneut muss die Frage gestellt werden, wie ernst
das Lehramt diesen Auftrag nimmt: Nimmt es die
wissenschaftlichen Vorarbeiten sorgfiltig zur
Kenntnis, auch wenn sie manches in Frage stellen?
Trdgt es — z.B. im lehramtlichen Gebrauch von Je-
susworten im Weltkatechismus — der Tatsache
Rechnung, dass es sich nicht um historische Zeug-
nisse im modernen Sinn handelt? Ist seine Haltung
gegeniiber den Theologinnen und Theologen — z.B.
in Aussagen iiber deren Rolle in der Kirche — zuerst
eine ,lernende“ und ,horbereite”, oder viel mehr
eine ,belehrende” und , wissende“?14

Schon die Aussagen von Dei Verbum selbst blei-
ben in diesem Punkt zwiespdltig: Zwar wird pro-
grammatisch erkldrt: ,Das Lehramt ist nicht {iber
dem Wort Gottes, sondern dient ihm“ (DV 10),
aber unmittelbar anschliefend wird eine Art ,,pré-
stabilierte Harmonie“ (O.H. Pesch) von Bibel, Tra-
dition und Lehramt formuliert. Und im Anschluss
an die Beauftragung der Exegeten zur , Vorarbeit*
wird sofort festgehalten: ,Alles, was die Art der
Schrifterkldrung betrifft, untersteht letztlich dem
Urteil der Kirche“ (DV 12). In seiner kritischen
Wiirdigung von Dei Verbum hélt O.H. Pesch zu
Recht fest, man habe ,mit Riicksicht auf die (kon-
servative) Minderheit sorgsam vermieden, ein Kri-
terium anzugeben, anhand dessen sich {iberpriifen
ldsst, ob das Lehramt tatsdchlich dieser <Harmo-
nie> entsprochen hat und entspricht.” Ein ,,wirkli-
ches und notfalls auch einmal streitbares Miteinan-
der und Lehramt und Theologie® gibt es nicht!>.
Obwohl es also im Konfliktfall keine ,h6here In-
stanz* und auch kein geregeltes Verfahren gibt um
festzustellen, ob das Lehramt dem Wort Gottes
wirklich ,,dient“ oder ob es dieses fiir seine eigenen
Zwecke instrumentalisiert, liegen in Dei Verbum fiir
das Verhdltnis von Schrift, Lehramt und Theologie
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»Aussagen des hochsten Lehramtes der katholi-
schen Kirche“16 vor, an denen sich jiingere AuBe-
rungen oder auch praktische Entscheidungen ro-
mischer und anderer kirchenleitender Instanzen
messen lassen miissen.

»Weit offener Zugang zur Heiligen

Schrift“ (DV 22)

Bezogen auf den ,Fortschritt“, der den Weg der
Kirche ,,in Lehre, Leben und Kult durch die Zeiten“
charakterisiert, hdlt Dei Verbum fest: ,es wichst
das Verstédndnis der {iberlieferten Dinge und Worte
durch das Nachsinnen und Studium der Glaubigen,
die sie in ihrem Herzen erwédgen (vgl. Lk 2,19.51),
durch innere Einsicht, die aus geistlicher Erfahrung
stammt, durch die Verkiindigung derer, die mit der
Nachfolge im Bischofsamt das sichere Charisma der
Wahrheit empfangen haben.“ (DV 8)

Damit wird ein Verstdndnis von Tradition und
Identitdt der Kirche skizziert, das zuerst die Glau-
benserfahrung der Glieder des Gottesvolkes (den
»sensus fidelium“) und die spirituelle Dimension
des Wirkens des Heiligen Geistes und erst an drit-
ter Stelle die amtliche Verkiindigung erwdhnt!”.

Dem entspricht beziiglich der Rolle der Bibel im
Leben der Kirche, dass ihre Bedeutung keineswegs
nur fiir Lehramt und Theologie gewiirdigt wird. Sie
ist ,,die hochste Richtschnur ihres Glaubens“ (DV
21) und der ,,Zugang zur Heiligen Schrift muss fiir
die an Christus Glaubenden weit offen stehen® (DV
22). ,In den Heiligen Biichern kommt ja der Vater,
der im Himmel ist, seinen Kindern in Liebe entge-
gen und nimmt mit ihnen das Gesprach auf®. Des-
halb ist die Bibel fiir diese , Glaubensstdrke, See-
lenspeise und reinet, unversieglicher Quell des
geistlichen Lebens“ (DV 21). Diese Formulierungen
stellen nicht nur die Bedeutung der Bibel fiir Leben,
Glauben und Spiritualitdt der Glaubenden heraus,
sondern laden diese auch zur unmittelbaren Aus-
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einandersetzung mit der Bibel ein. Die Bibel wird
damit gewissermalen jeder und jedem einzelnen in
die Hand gegeben. Ausdriicklich wird in diesem Zu-
sammenhang die Zusammenarbeit ,mit den ge-
trennten Briidern® (DV 22) und die Bereitstellung
von Bibelausgaben ,fiir Nichtchristen“ (DV 24) er-
wahnt. Auf die Bibel und ihre Auslegung wird we-
der ein romisch-katholischer noch ein klerikaler
Monopolanspruch erhoben. ,,Geeignete Institutio-
nen (z.B. Bibelwerke) und andere Hilfsmittel“ (DV
25) sollen zur Bibelverbreitung beitragen.

Damit wird ein weiter Raum fiir die Starkung des
miindigen und informierten Glaubens aller Chri-
stinnen und Christen fiir die 6kumenische Zusam-
menarbeit und fiir den Dialog mit anderen Religio-
nen und Weltanschauungen erdffnet. Da von der-
selben Bibel gesagt wird, sie werde von der Kirche
Lverehrt wie der Herrenleib selbst* und sei ,die
hdéchste Richtschnur ihres Glaubens“ (DV 21), darf
man sagen: Der unmittelbare Zugang jeder und je-
des Einzelnen zu Gott durch sein Wort, der dku-
menische Austausch mit den anderen Konfessionen
und der Dialog mit den Angehdrigen anderer Reli-
gionen und Weltanschauungen gehéren ins Zen-
trum dessen, was die Kirche zur Kirche macht: Dass
sie Gottes Wort voll Ehrfurcht hort und voll Zuver-
sicht verkiindigt (DV 1). ,,Erst durch dieses Horen
auf das Wort Gottes wird die Kirche konstituiert,
nicht durch Amter und Funktionen. Diese sind als
abgeleitetes und nachgeordnetes, wenngleich
wichtiges Strukturelement des kirchlichen Selbst-
vollzugs zu begreifen. Das Wort der Schrift bleibt
oberste Norm und bleibender Mafstab der Lehre
der Kirche.“18

16 Karl Rahner / Herbert Vorgrimler, a.a.O.,, 361.

7 Dieses Traditionsverstindnis entspricht sehr gut dem Kir-
chenbild des Konzils, wie es in ,,Lumen gentium“ entfaltet
wird, wo zuerst von der fundamentalen Gleichheit aller Ge-
tauften und erst dann von den besonderen Diensten und
Amtern in der Kirche die Rede ist.

8 Hanjo Sauer, a.a.0., 249.
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Zusammenfassung

Weder das Volk Israel noch Mose wussten zum
Zeitpunkt des Auszugs aus Agypten, was es
heif$t, auf die Stimme des Ich-bin-da zu horen
und den Aufbruch in die Freiheit zu wagen.
Und auch vierzig Jahre Wiistenwanderung mit
all ihren Erfahrungen von Gottes Néhe und all
ihren Krisen reichten nicht aus, um das Volk
und seine Fiihrer so im Vertrauen auf den, Gott
mit uns“ (DV 4) zu verwurzeln, dass es seinen
weiteren Weg durch die Geschichte ohne Um-
wege und Abwege zu gehen vermochte. Sehr
viel spatere Erfahrungen wie z.B. jene des Ver-
lustes des,,gelobten Landes“ und des Exils oder
des Todes und der Auferweckung Jesu liefSen die
Exodus-Erfahrung nochmals in neuem Licht er-
scheinen und fanden ihren Niederschlag in de-
ren Deutung und Aktualisierung innerhalb der
Bibel.

Im Licht dieser — selbstverstdndlich nur be-
grenzt vergleichbaren Erfahrung des Volkes Is-
rael mit seiner urspriinglichen Befreiungserfah-
rung —kann und darf auch beziiglich der Deu-
tung und Umsetzung des Vatikanum Il und sei-
ner Konstitution liber die gottliche
Offenbarung erwartet und erhofft werden,
dass sich ihre Bedeutung auch auf dem kiinfti-
gen Weg der Kirche noch weiter kidren wird.

Das Dokument Dei Verbum samt weiteren In-
formationen finden Sie im Internet auf der
website der Katholischen Bibelfoderation unter
www.c-b-f.org oder auf den Seiten des Vati-
kans: wwwwatican.va

Dr. Daniel Kosch

ist Geschdftsfiihrer der Romisch-
Katholischen Zentralkonferenz der
Schweiz. Seine Adresse: Im Linden-
gut 11, CH- 8803 Riischlikon, e-mail:
kosch@bluewin.ch

+++ BIBELKURS +++ BIBELKURS +++

Zugangswege zur Heiligen Schrift

Zu einem interessanten Bibelkurs 1ddt das Zentrum
Sasbach ein. Verschiedene Methoden als Zugangswege
zur Bibel sollen entdeckt bzw. vertieft und in ihrer Be-
deutung fiir die personliche Aneignung entfaltet werden.
Referate, Einzelbesinnung und Austausch in Gruppen,
Gottesdienste, Meditation, Leib- und Wahrnehmungs-
ibungen wechseln einander ab. Eingeladen sind alle, die
an einer vertieften spirituellen Grunderfahrung interes-
siert sind und dazu Hilfen und Begleitung suchen; auch
alle, die immer wieder im Ehrenamt oder im Beruf mit der
Bibel arbeiten.
1. Ein Buch mit sieben Siegeln —

oder Quelle des Lebens?
Wort Gottes als Schrift ist gewachsen. Die erste Einheit
soll Grundvoraussetzungen fiir den Umgang mit der Hei-
ligen Schrift aufzeigen.
2. Jedes Wort hat seinen Ort
Was ist die sog. historisch-kritische Methode, was kann
sie im Hinblick auf meinen Zugang zur Bibel leisten?
3. Bilder der Bibel — Bilder der Seele
Tiefenpsychologische Interpretation von Bibeltexten: Bil-
der und Symbole des Alten und des Neuen Testaments
sollen in Beziehung zu inneren Bildern gesetzt werden.
4. Die Bibel meditieren lernen
Damit die Schrift mehr und mehr ,,das Buch des eigenen
Lebens® werden kann, sollen methodische Hilfen der
Schriftmeditation kennen gelernt und eingeiibt werden.
5. Geschichten der Wirkung der Heiligen

Schrift
Die Schrift als Wort Gottes pragte in vielfdltigen Bereichen
(von der Politik bis zur Kunst) nachhaltig das Fiihlen,
Denken und Tun der Menschen.
6. Der rote Faden in der Heiligen Schrift
In der Schrift finden wir verschiedene Formen von Ge-
schichten, Erzahlungen, Liedern usw. Doch durch all die-
se Texte ziehen sich immer wiederkehrende Symbole
und zentrale Aussagen.
Leitung:
Clemens Biihler, Ingeborg Reinstein, Anton Weber

Info und Anmeldung:

Geistliches Zentrum Sasbach,

Am Kéltenbdchel 4, 77880 Sasbach b. Achern
Tel.: (07841) 69770, Fax: (07841) 25338,
e-mail: GeistlichesZentrum.Sasbach@t-online.de
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Literatur zum Heftthema

M Es ist wieder still geworden um
die Schépfungstheologie. Die Um-
weltkrisendiskussion der 1970er und
80er Jahre hatte den biblischen Schop-
fungstexten einen {iberraschenden
Boom beschert. Durch die sachlich frag-
wiirdigen Vorwiirfe eines Lynn White
Jr., Carl Amery und Eugen Drewermann
sahen sich viele Theologen zu einer Re-
lecture der biblischen Schpfungstexte
veranlasst. Seit der Wiedervereinigung
Deutschlands hat die Umweltdebatte
ihren Landgewinn wieder an die The-
men Wirtschaft und Arbeitsplétze abtre-
ten miissen, auch wenn Flut- und
Sturmkatastrophen, globaler Klimawan-
del, Waldsterben und Artenausrottung
nach wie vor beklagenswert aktuell
sind. Angesichts einer zunehmend sich
sakular verstehenden Gesellschaft
scheint zudem die motivationale Kraft
eines theologischen Verstédndnisses von
Natur als Schopfung begrenzt zu sein,
wenngleich selbst prominente ,religids
unmusikalische® Philosophen wie J{ir-
gen Habermas die Religionen als gesell-
schaftsrelevantes Sinnstiftungsreservoir
gegenwdrtig wiederentdecken.

Ute Neumann-Gor-

T solke, Herrschen in
i e den Grenzen der

o Satvrhey . . .

speseeeoe | Schopfung. Ein Bei-
il trag zur alttesta-

mentlichen Anthro-
pologie am Beispiel
von Psalm 8,
Genesis 1 und verwandten Texten,
(WMANT 101), Neukirchener Verlag,
Neukirchen 2004, 405 S. m. Abb.,

€ 69.00, ISBN 3-7887-1998-2

Auf diesem Hintergrund ist es bemer-
kenswert, dass die Alttestamentlerin
Ute Neumann-Gorsolke mit ihrer Ti-
binger Dissertation die Frage nach dem
Menschenbild, das die Krise im Verhalt-
nis des Menschen zur Natur fundiert,
wach hélt. Im Mittelpunkt ihres Bei-
trags zur alttestamentlichen Anthropo-
logie steht die Analyse der Herrschafts-
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aussagen in Psalm 8 (20-136) und in
der Urgeschichte der Priesterschrift
(136-315), flankiert durch Seitenblicke
auf Gen 2 (324-337) und Ps 104 (337-
351), die sich fiir die Verf. durch das
Zuriickweichen ihrer exegetischen Kol-
legen auf diese vermeintlich unproble-
matischeren Texte motivieren.

Die Verf. unterstreicht die theozentri-
sche Rahmenstruktur von Ps 8, in dem
ein ,,Herrschaftsideal” (130), nicht als
,Herrschaftsauftrag”, sondern vielmehr
als , Selbstvergewisserung des Men-
schen vor JHWH und in der Welt*
(131) angesichts der Verunsicherung ob
der Erfahrung eigener Fragilitdt darge-
stellt werde. Die ,Royalisierung des
Menschen* in Ps 8 reagiere auf die kri-
senhafte Erfahrung des Beters ,,vor dem
Hintergrund der spétexilisch/nachexili-
schen Zeit“. Damit votiert die Verf. fiir
eine Spatdatierung des Psalms und sei-
ner Zeitgenossenschaft zur Priester-
schrift. Allerdings reklamiert sie fiir die
beiden, weder traditionsgeschichtlich
noch literarisch voneinander abhéngi-
gen Texte verschiedene Entstehungsor-
te und -bedingungen (321ff.). Mit ihren
dhnlichen Krisenanthropologien spiegel-
ten beide Texte die Krise des juddischen
Konigtums, die die Aufwertung aller
Menschen als konigliche Statthalter in-
nerhalb der Schépfungsgrenzen nach
sich gezogen habe.

Gen 1 zeige den Menschen nicht als
»Krone der Schépfung®, sondern als
Lprimus inter pares“ (301), dessen gott-
ebenbildliche Sonderstellung auf eine
Beauftragung zu einer idealen Schalom-
Herrschaft hinauslaufe (305f.), wie
nicht zuletzt die ,Zuweisung aus-
schlieBlich vegetabiler Nahrung Gen
1,291.“ (308) beweise. Neumann-Gor-
solke widerspricht hier den Interpreta-
tionen von Walter Grof§ und Udo R{-
tersworden, die an einer stdrkeren, mit
Gewaltkonnotationen behafteten Ausle-
gung inshesondere der in Gen 1,26-28
verwendeten Herrschaftsverben festhal-
ten. Auch in dem modifizierten Herr-
schaftsauftrag in Gen 9 erblickt die Verf.

primdr die Begrenzung, wenngleich
verglichen mit Gen 1 einer um die Tier-
totung zum Zwecke der Erndhrung er-
weiterten menschlichen Herrschaftsge-
walt (2691., 310ff.).

Als Fazit zieht die Verf., dass Psalm 8
und Gen 1 ,mit ihrem formal-anthro-
pozentrischen Leitbild“ auch heute
noch erinnern koénnen, ,,dass es die
ethische Verantwortung des ‘kéniglich-
herrschenden‘ Menschen ist, die Inte-
gritdt der Schopfung, zu denen auch er
selbst gehort, mit all ihren Moglichkei-
ten, die auch ihm selbst zuzugestehen
sind, zu erhalten. Und sie stdrken das
Bewusstsein, dass bei dieser schwieri-
gen, komplexen Aufgabe die Schop-
fung und besonders der Mensch ‘Gott
im Riicken und vor sich‘ hat.“ (361).
Neumann-Gorsolkes Dissertation fiihrt
umfassend in die neuere exegetische
Diskussion dieser ,,6kotheologischen“
Kerntexte ein.

Dieter Groh Dieter Groh,
e UINTETR  Schopfung im Wi-
“!9”“’52“" derspruch. Deutun-

gen der Natur und
des Menschen von
der Genesis bis zur
Reformation,
Suhrkamp, Frankfurt

am Main 2003, 845 S., € 20,00,

ISBN 3-518-29089-4

Eine radikal wirkungsgeschichtliche
Perspektive auf die Schopfungstexte
der Genesis nimmt der Historiker Die-
ter Groh ein und legt mit diesem mehr
als 800 Seiten umfassenden Buch auch
eine Summe seines Schaffens vor, das
gleichfalls unter dem starken Eindruck
der dkologischen Krise der vergange-
nen Jahrzehnte stand. Groh interes-
siert sich fiir die ,,kulturellen
GroBmus-ter* und ,,symbolischen Fel-
der“ von Naturbildern und Anthropo-
logien, die sich unter dem Einfluss der
antiken Philosophie und der biblischen
Schopfungstexte gebildet haben. ,Bei
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dem einen symbolischen Feld handelt
es sich um die Vorstellung von einem
harmonischen Haushalt der Natur, der
oeconomia naturae, bei dem anderen
um das der gefallenen Natur, der natu-
ra lapsa. ... In der Regel korreliert die
Vorstellung einer natura lapsa mit ei-
ner negativen, die der oeconomia na-
turae mit einer positiven Anthropolo-
gie.“ (15) Es ist nahe liegend, welche
der biblischen Schopfungstexte mit
welchem ,kulturellen GroBmuster” in
Verbindung gebracht werden, wobei
die unterschiedliche Herkunft und
Darstellungsweise der beiden Texte
von Groh als ,starke(r) Gegensatz*
(24) interpretiert wird, ndmlich der ei-
ner optimistischen Naturauffassung in
Gen 1 und der einer pessimistischen
bereits in der Gartenerzdhlung Gen 2.
Ob allerdings durch diese Typisierun-
gen der Grundtenor der biblischen
Texte als Startpunkt ihrer Rezeptions-
bzw. Wirkungsgeschichte hinreichend
zum Tragen kommt, muss bezweifelt
werden, wenn z.B. aus der dtiologi-
schen Gartenerzdhlung des Jahwisten
eine Geschichte technisch-poietischer
Fehlversuche eines schopferischen
Stlimpers wird, der ,,zwar die Absicht
habe, ,seine Schopfung so gut wie
moglich zu machen, aber es will ihm
auf Anhieb nicht recht gelingen.“ (25)
Bestimmt hier etwa Epimetheus die
hermeneutische Perspektive auf den
biblischen Mythos? Doch auch wenn
die Theologin sich manches Mal an
der hermeneutischen Einstellung zu
den biblischen und theologischen Tex-
ten reiben wird, beeindruckt Grohs
wirkungsgeschichtliche Darstellung
schopfungstheologischer Grundmoti-
ve, die ihre besondere Dichte in der
Zeit der Kirchenviter und der Refor-
matoren besitzt.

«

Jahrbuch far
Biblische Thealogie

Menschenwiirde

Ingo Baldermann
u.a. (Hg.),Jahrbuch
fiir Biblische Theo-
logie Band 15, Men-
schenwiirde,
Neukirchener Verlag,
Neukirchen 2001,
382 8., € 39,90,

ISBN 3-7887-1800-5

Waihrend von der ,Bewahrung der
Schépfung” tagespolitisch nicht mehr
und innertheologisch deutlich verhal-
tener die Rede ist, findet sich die
Schépfungsthematik zurzeit unter-
schwellig in der Debatte {iber die
Menschenwiirde an den Grenzen des
Lebens, also in der bioethischen Dis-
kussion {iber das Verhiltnis von Men-
schenwiirde und Lebensschutz oder,
biotheologisch gewendet, von Gott-
ebenbildlichkeit und Geschopflichkeit
des Menschen. Bei dieser Verhdltnis-
bestimmung steht im Allgemeinen
wiederum die gottebenbildliche Wiir-
de und weniger die naturhafte Ge-
schopflichkeit des Menschen bzw. das
theologische Phdnomen der Kreatiir-
lichkeit im Vordergrund, obwohl es
doch gerade diese ist, die die Verletz-
lichkeit von Mensch und Natur glei-
chermafen thematisiert. Eine Summe
der gottebenbildlich gegriindeten
Menschenwiirde quer durch die theo-
logischen Disziplinen ziehen die Bei-
tragenden in Band 15 des Jahrbuchs
flir Biblische Theologie. Dieser, dem
Andenken an den Bonner Neutesta-
mentler Helmut Merklein gewidmete
Sammelband hebt an mit der klassi-
schen Kernstelle fiir die biblische
Waurzel der Menschenwiirdeidee Gen
1,26f. Der Tiibinger Alttestamentler
Walter GroR gibt einen Uberblick von
altorientalischen Vorlduferquellen der
»Gottesstatuenhaftigkeit” des Ko-
nigs/Pharaos/Menschen bis hin zu

der sehr aufschlussreichen Rezeptions-

geschichte des priesterschriftlichen lo-
cus classicus im griechischen Alten
Testament (LXX). Ute Neumann-Gor-
solke leuchtet den Vers Ps 8,6b aus,
Marlies Gielen zeichnet mehr als
,Grundziige paulinischer Anthropolo-
gie“, Michael Welker, Othmar Fuchs

und Rudolf Weth fiihren in die Gegen-

wartsdebatten um die Menschenwdir-

de bis hin zur bioethischen Kontrover-

se. Ferner werden dem Leser weitere
historische und systematische Be-
trachtungen der Menschenwiirdeidee
geboten.

Dietrich Steinwede,
Dietmar Forst, Die
Schopfungsmythen
der Menschheit,
Patmos, Diisseldorf
2004, € 19,90, 159
4l S.m. Abb.

ISBN 3-491-72479-1

Die Autoren prdsentieren eine kleine
Summe der Schopfungsmythen der
Menschheit. Die Verf. lieRen sich von
der Allgegenwart des Schépfungsge-
dankens — dem ,, weltumspannenden
‘Elementargedanken’,, —, wie auch von
seinem formalen und materialen Reich-
tum und der ,,Identitdt von Grundele-
menten“ (16) zwischen geographisch
weit entfernten Mythen gleichermafen
faszinieren. Schopfungstexten aus Su-
mer, dem babylonischen Enuma Elisch
und dem Hymnus an den Mondgott
Sin von Ur folgen aufer den biblischen
Klassikern Gen 1, Gen 2 und Psalm
104 auch Verse aus den Kapiteln 39,
42 und 43 aus Jesus Sirach sowie ein
Schopfungstext aus Qumran. Natiirlich
fehlen auch keine Kostproben aus
Agypten, dem Koran, dem indischen
Rigveda und den Upanishaden, griechi-
schen, germanischen Texten, Liedern
und Mythen aus Afrika, Asien, Polyne-
sien, Australien sowie Nord-, Mittel-
und Stidamerika. Sie erzdhlen von
Welt- und Menschenschdpfung, von
sich in Sehnsucht nach Gemeinschaft
verzehrenden Urgottern, von
Hochmut, Neid und Voreiligkeit der
Menschen, durch die die Schopfung
verdorben wird, von Gut und Bose als
untrennbaren Ursprungszwillingen und
von Worten, Kldngen, Ténen und
Schopfungsliedern, durch die erst Le-
bendiges in die Welt hineingerufen
oder -gesungen wird. Die liebevoll zu-
sammengestellte und illustrierte Text-
sammlung kommt nicht mit wissen-
schaftlichem Apparat daher, fiihrt den
interessierten Laien aber durch kurze
informative Einleitungsabschnitte in je-
den Text ein. Wiederholt weisen die
Verf. darauf hin, dass es sich um beson-
dere, heilige und esoterische Texte
handelt, die von den Angehorigen der
oft in ihrem Bestand bedrohten Volker
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so manches Mal nur in der Hoffnung
preisgegeben wurden, dass wenigstens
ihre wirkmdchtigen und lebensbeja-
henden Lieder und Geschichten {iber-
leben mdéchten. So wird der Leser zum
Erben von Menschheitserzédhlungen im
Zeitalter der Globalisierung betraut.

Hans Kessler, Gott
und das Leid seiner
Schopfung. Nach-
denkliches zur
Theodizeefrage,
Echter, Wiirzburg
2000, 135 S. €

12,80,

[SBN 3-429-02218-5,

Hans Kessler bringt mit Theodizee und
Schopfung ein ungewdhnliches Paar zu-
sammen. Nach Augustinus ist Ubel das,
was uns Menschen schadet. Als physi-
sches, moralisches (Augustinus), meta-
physisches (Leibniz), strukturelles (poli-
tische und Befreiungstheologie) und
theologisches wurde es im Laufe seiner
Ideengeschichte differenziert. Um das
Ubel in der Schopfung thematisieren zu
konnen, muss Kessler den Begriff erst
einmal umdefinieren: ,Etwas ist deswe-
gen ein Ubel, weil es entweder in sich
leidvoll ist (die Erfahrung von Qual)
oder weil es Leid verursacht (die Ursa-
che der Qual).“ (11) Dann, so folgert
Kessler, ist der Begriff ,Ubel‘ nur in ei-
nem Universum sinnvoll, in dem emp-
findungs- und leidensfahige Lebewesen
existieren. Die ,biologische Fahigkeit,
leiden zu kénnen* (11) ist fiir Kessler
die Voraussetzung, die Theodizeefrage
iiber den Menschen hinaus wenigstens
auch auf (hohere) Tiere ausdehnen zu
konnen. Blofe Schmerzempfindung rei-
che nicht aus, weil Schmerz in seiner
biologisch sinnvollen Frithwarnfunktion
dem Lebewesen nicht schade. Schmerz
werde erst zum Leiden, wenn kein Sinn
darin gefunden werde kénne. Fiir Kess-
let, der die nicht leidensféhige Schop-
fung damit vom Theodizeeproblem
(auch von der Erlosung?) ausschliet,
besteht somit kein Zweifel, dass zumin-
dest hohere Tiere nicht nur Schmerz
empfinden, sondern auch leidensféhig
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sind. Sind Tiere somit nicht nur Sinnen-
wesen, sondern auch wenn nicht Sinn
suchende, dann doch wenigstens Sinn
verstehende Wesen? Gerade das von
Kessler angefiihrte Sprichwort: ,,Quéle
nie ein Tier zum Scherz, denn es fiihlt
wie du den Schmerz (! H.B.).“, ist eher
ein Beleg dafiir, dass Tieren in unserer
abendldndischen Geistes- und Theolo-
giegeschichte in der Regel die Leidens-
fdhigkeit als hohere Seelentatigkeit abge-
sprochen wurde. Auch Kessler selbst ist
bemiiht, eine niedere biologische Lei-
densfahigkeit, die sich auf Angst-, Panik-
und Trauerempfindungen bezieht, von
einer hoheren menschenspezifischen
Leidensfahigkeit, wie Demiitigung,
Scham, Verzweiflung, Sinnlosigkeit,
Schuld oder Furcht vor dem Tod abzu-
grenzen.

Indem Kessler die existentielle Theodi-
zeefrage, die als Aufschrei von Betroffe-
nen bereits in den Psalmen und — klas-
sisch —im Buch ljob ihren Ausdruck fin-
det, von dem ,,typisch neuzeitlichen Un-
ternehmen® (13) der systematischen
Theodizee unterscheidet, das aus theo-
retischer Distanz logisch oder spekulativ
einen ,, Gedankenkonflikt“ zu 16sen ver-
suche, ldsst er keinen Zweifel daran,
dass Letzteres als gescheitert zu betrach-
ten ist. Die theoretische Theodizee ver-
rechnet das Leid und die Opfer und tut
Letzteren noch einmal Gewalt an. Nur
aus der teilnehmenden Perspektive des
Leidenden oder des Mitleidenden ldsst
sich die Artikulierung des Theodizeepro-
blems rechtfertigen. Souverdn gibt der
Verf. einen Uberblick tiber die klassi-
schen Theodizee-Typen und die moder-
nen Verschérfungen des Theodizeepro-
blems, das mit Fingerspitzengefiihl bis in
die Auschwitz-Frage hinein verfolgt
wird.

Gerade diese umfassende Anlage des
Buches verhindert ein tieferes Sich-Ein-
lassen auf die Frage des Leids in der
nichtmenschlichen Schopfung, die erst
iiber den traditionellen Behandlungsrah-
men der Theodizeefrage hinausfiihrt. In
dem Abschnitt tiber die ,,Zerstdrung
und Qualen in der Natur: Infragestel-
lung der Schépfung und des Schopfers?“
(51-58) konzediert Kessler zwar, dass in
Bezug auf die Leiden der Tiere ,,die

schlimmsten Exzesse nicht durch die
Natur, sondern durch Menschen verur-
sacht” (51) seien, gegen die letztlich nur
der Appell an die ,,6ko-soziale(n) Verant-
wortung* (127) des Menschen in Stel-
lung gebracht werden konne. Dann
schlieft er sich aber der Auffassung des
Biologen Stefan D. Peters an, dass die
Natur ,,auch unter der Last ihrer eige-
nen Gesetze“ stohne und dass hierin
LHfr die Theodizee das viel schwierigere
Problem zu liegen* scheine (51).

In Auseinandersetzung mit dem physi-
schen und moralischen Ubel in der Welt
bemerkt der Verf., wie leicht ,,Gedan-
ken, die sich allzu weit vorwagen®, ,in
unertrégliche Rechtfertigung von Ubeln
und Qualen umschlagen kénnen“ (118)
und fragt, ob Gott fiir die leidfahigen Le-
bewesen ,noch etwas anderes bereit“
hélt, als das naturgesetzlich unumgehba-
re Leiden; ,etwas von der Art, wie es
die jiidischen Hoffnungsvisionen vom
friedlich miteinander weidenden Lowen
und Lamm ertrdumen ... und wie es die
paulinische Rede von der nach Erlosung
seufzenden Kreatur erhofft ...?* (98).
Vorsichtig klingt die Frage nach dem
theologischen Ubel auch der nicht-
menschlichen Kreatur an, aber so ganz
scheint der Theologe nicht {iberzeugt zu
sein, dass auch Tiere Sinn- oder Gottsu-
cher sein kénnten. Die biblischen Texte,
insbesondere jene, die vor dem Einfluss
des hellenistischen Intellektualismus
entstanden sind, scheinen hier mitunter
eine andere Sprache zu sprechen. Den-
noch: Kesslers ,,Nachdenkliches zur
Theodizeefrage* ist eine fundierte und
spannend zu lesende Darstellung der
Theodizeeproblematik, die kenntnis-
reich Tradition und Gegenwartsliteratur
zu verbinden weil3. Nun wiinscht man
sich von dem Autor einen weiteren
Band, der in vergleichbarer Tiefe die
vielfaltigen Ubel fiir die nichtmenschli-
che Schopfung durchbuchstabiert.
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Eberhard Rohrig,
Mitgeschopflich-
keit. Die Mensch-
Tier-Beziehung als
ethische Heraus-
forderung im bibli-
schen Zeugnis, in
der Theologiegeschichte seit der
Reformation und in schopfungs-
theologischen Aussagen der Ge-
genwart [HS.T Bd. 706]; Peter Lang,
Frankfurt am Main 2000, 500 S., €
75,00, ISBN 3-631-36418-0
Abschlieflend sei auf die Wuppertaler
Dissertation von Eberhard Rohrig hin-
gewiesen, der reichhaltiges biblisches
und theologisch systematisches Materi-
al zum Gedanken der Mitgeschopflich-
keit bereitstellt. Das Buch ist ein Zeug-
nis jener protestantischen Strémung,
die seit der frithen Neuzeit die Wei-
chen fiir die Entwicklung des Tier-
schutzgedankens gestellt hat und bis
zur Formulierung vom ,, Tier als Mitge-
schopf“ im Deutschen Tierschutzgesetz
und zur ,Wiirde der Kreatur“ in der
Schweizerischen Bundesverfassung
reicht. Heike Baranzke

Karl Loning, Erich
Zenger, Als Anfang
schuf Gott.
Biblische Schop-
fungstheologien,
Patmos Verlag, Diis-
seldorf 1997, 254 S.
‘ m. 10 Abb., € 18,00,
ISBN 3-491-77016-5
Wer denkt beim Thema Schopfung
schon an das Neue Testament? Dass
das ein Fehler ist, zeigt das Buch der
beiden Miinsteraner Exegeten. Durch
das Gespréach zwischen alt- und neute-
stamentlichen Texten entsteht ein ganz
spannender Zugang zu Schopfung. Den
beiden Autoren liegt am Herzen, die
Vielstimmigkeit der Bibel so zum Klin-
gen zu bringen, dass eine Komposition
horbar wird. Dieser Zugang erweitert
den Horizont der betrachteten Texte
ganz erheblich. In vier Kapiteln gibt es
jeweils Beitrédge aus AT und NT.
Wihrend ,,Vorstellungen vom Anfang

Als Anfang
schuf Gott

der Schopfung“ noch den klassischen
Erwartungen entspricht, kommen mit
»Personifikation des schopferischen
Anfangs“ durch die Beriicksichtigung
von Sophia, Tora und Logos Elemente
ins Spiel, die in der jlingeren Exegese
zunehmend beachtet werden. , Die
Welt als Schopfung des barmherzigen
Gottes” stellt die Urgeschichte Gen 1-9
in synchroner Perspektive in den Mit-
telpunkt. Der letzte Teil zeigt mit
»Schopfung, Tora und Gottesherr-
schaft* wieder auf eindrucksvolle Wei-
se, wie sehr auch das Thema Schop-
fung ein roter Faden ist, der beide Teile
der Bibel miteinander verbindet.

Das Buch ist nicht in erster Linie fiir
Fachexegetlnnen gedacht. Der Verzicht
auf den wissenschaftlichen Detailnach-
weis und das Bemiihen um eine allge-
mein verstédndliche Sprache férdern die
Lesbarkeit. Als konsequent gesamtbib-
lisch angelegtes Werk, das auch das Ju-
dentum in den Dialog mit einbezieht,
ist dieses Buch eine grofie Bereiche-
rung. Eleonore Reuter

Othmar Keel, Silvia
Schroer, Schopfung.
Biblische Theologien
im Kontext altorien-
talischer

Religionen,
Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen
2002, 302 S. m. 169 Abb., € 32,00,
ISBN 3-525-53500-7

Schon der Titel zeigt an, dass in diesem
Werk die Verortung biblischer Schop-
fungsaussagen in der Welt des Alten
Orients das wichtigste Anliegen ist.
Dies geschieht durch auBerbiblische
Texte (die z.T. im Anhang abgedruckt
sind) und vor allem durch eine ausfiihr-
liche Auseinandersetzung mit ikono-
graphischem Material. So hat man mit
diesem Buch zugleich ein Kompendi-
um altorientalischer Weltbilder. Es be-
tont nachdriicklich, dass diese alle da-
rum wissen, dass die Welt in ihrer Ent-
stehung und in ihrem Fortbestehen auf
gottliche Kréfte angewiesen ist. Damit
ist es zugleich eine Korrektur des nicht
nur in der religionspddagogischen Lite-

ratur kursierenden ,,altorientalischen
Weltbildes“, das diese religiose Kompo-
nente verkennt.

Die ersten beiden Kapitel stellen die
Verf. in den aktuellen Fragehorizont
von Okologischer Krise und zeigen die
Bedeutung einer verantwortbaren
christlichen Schépfungstheologie auf.
Insbesondere Impulse von Befreiungs-
theologie, Okotheologie und Okofemi-
nismus werden aufgegriffen.

Die folgenden acht Kapitel behandeln
jeweils unterschiedliche Aspekte von
Welt und Umwelt, wie sie in AT und
Altem Orient wahrgenommen wurden:
die Numinositét, den Segen, die Frage
nach dem Wozu der Welt und die nach
der Stellung des Menschen in der
Schopfung. Der bedrohlichen Seite der
Schopfung wird eigener Raum in der
Behandlung der Fluterzédhlungen und
der Gottesreden im [jobbuch einge-
rdumt. Die beiden letzten Kapitel be-
schéftigen sich mit weisheitlichen
Schopfungsaussagen.

Diese Kapitel werden durch Exkurse
(wie z.B. zum Weltenbaum, zur Na-
mengebung oder zur Funktion der bib-
lischen Rede von Erschaffung) noch ab-
gerundet.

Die Vielfalt alttestamentlicher Schép-
fungsbilder, die hier présentiert wird,
korrigiert die traditionelle Betonung
der anthropozentrischen Texte. In allen
Aspekten zeigt sich ihre enge und un-
trennbare Verbindung mit denjenigen
aus dem gesamten Kulturraum.

In einer Art Credo wird festgehalten,
dass ,Israels Gott ... nicht nur eine
Gottheit der Geschichte, sondern stets
auch eine Gottheit der Schopfung ...“
ist (S. 237). Wo Theologen und Theolo-
ginnen dieser Gottesrede Raum geben,
verdndert sich auch der Umgang mit
dieser Schopfung. Eigentlich diirfte kei-
ne Religionsstunde und keine Predigt
zu schopfungstheologischen Themen
ohne Kenntnis dieses Buches mehr
moglich sein. Eleonore Reuter
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Ihas bablische Weltbild
und wine
altarientalischen

Kentexte

Bernd Janowski /
Beate Ego (Hg.),
Das biblische Welt-
bild und seine alto-
rientalischen Kon-
texte (FAT 32),
Mohr Siebeck, Tii-

bingen 2004, 587 S., € 49,00, ISBN 3-
16-148251-4

Nicht mit dem Vorgang der Schépfung
sondern mit dessen ,,Produkt®, dem
Kosmos, beschdftigt sich dieser Sam-
melband, der auf Vortrdgen beruht, die
im WS 1997/1998 an der Universitdt
Tiibingen zum Thema ,,Weltbild aus
alttestamentlicher, altorientalischer und
dgyptologischer Perspektive® stattfan-
den. Uber die Vortrige hinaus wurden
noch weitere einschlégige Beitrédge und
eine Spezialbibliographie in den Band
aufgenommen.

Nach grundsétzlichen Uberlegungen
zum Thema Welthild beschiftigen sich
die Beitrdge mit den Bereichen Him-
mel, Erde und Unterwelt.

Mehr als die Erforschung der antiken
Vorstellungen bewegt die Verfasser das
Anliegen, deutlich zu machen, dass mit
dem Verzicht auf die Frage nach der
symbolischen und metaphysischen Be-
deutung der Welt auch die Frage nach
einem ,,Sinn des Lebens“ miilig wiir-
de. Besonderes Interesse gilt dabei dem
Verhiltnis zwischen Erfahrungswirk-
lichkeit und den ,mental maps“ in den
Welthildern. Deutlich wird auch, dass
die Rede von ,DEM*“ altorientalischen
Weltbild verfehlt ist. Je nach Kontext
konnten im Alten Orient eine Vielzahl
von Elementen aus dem ,religidsen
Symbolsystem* zur Weltdeutung und
-erschliefung herangezogen werden.
Dabei miissen auch diachron Verdnde-
rungen und Entwicklungen berticksich-
tigt werden. Diese Auflosung einer sta-
tischen Konzeption zugunsten komple-
xet, wandelbarer kosmologischer Vor-
stellungen ist der wichtigste Ertrag
dieses fiir die exegetische Beschifti-
gung mit der Weltbildfrage richtung-
weisenden Bandes.  Eleonore Reuter
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Ute Neumann-Gor-
solke / Peter Riede
(Hg.) Das Kleid der
Erde, Neukirchener-/
Calwer-Verlag,
Stuttgart 2002,

374 ., € 34,00,
ISBN 3-7668-3653-6

Die Pflanzenwelt im alten Israel steht
im Mittelpunkt dieses interessanten
Sammelbands, der Resultat des Tiibin-
ger Forschungsprojekts ,, Tier- und
Pflanzenwelt der Bibel“ ist. In zehn
zum Teil schon &lteren, zum Grofteil
jedoch neu verfassten Beitrdgen wird
ein breites Spektrum entfaltet, so die
okonomische und alltagspraktische Rol-
le von Pflanzen, ihr Vorkommen in
Metapher und Vergleich, in der Ikono-
graphie und im Kult.

Pflanzen spielten im Alltag des alten Is-
rael eine wichtige Rolle. Als Nahrung,
Heil- und Genussmittel bildeten sie die
Grundlage des tdglichen Lebens; sie
waren Grundlage flir Handel und Ex-
port. Ihr Blithen, Wachsen und Gedei-
hen war friih Symbol fiir Leben und
Fruchtbarkeit und Ausdruck des gottli-
chen Segens. Unzéhlige Vergleiche und
Metaphern des Alten und Neuen Testa-
ments nehmen Bezug auf Pflanzen.
Das zeigt, wie stark die Menschen des
alten Israel die sie umgebende Natur
wahrnahmen, aber auch, wie sehr sie
ihr Leben in ihrer Umwelt und in der
Pflanzenwelt gespiegelt sahen. Dies
zeigt sich z.B. in der biblischen Garten-
und Paradiesvorstellung (W. Berg) oder
der ambivalenten Sicht des Waldes (O.
Keel). Abgerundet wird der Band
durch zwei Aufsétze, die rabbinische
und die neutestamentliche Perspekti-
ven entfalten (G. Bodendorfer und Chr.
Cebulj). Ausgewdhlte Pflanzentexte
des AT, eine umfassende Bibliographie
zum Thema sowie ein Glossar der he-
brdischen Pflanzennamen runden den
Band ab. Eine besondere Note erhilt
der Band durch ,,Motive und Materiali-
en“ benannte Zwischentexte, die — un-
terstiitzt durch altorientalische Bilddo-
kumente — die vielfdltigen Beziehun-
gen zwischen Menschen und Pflanzen

/M unterstreichen. Betti-
na Eltrop
Maria Mies, Vanda-
na Shiva, Okofemi-
nismus. Beitrége zur
d Praxis und Theorie,
Rotpunktverlag,

: I Ziirich 1995, € 9,90,
ISBN 3-85869-122-4
In der Okologiedebatte schien Ende
der 80er Jahre alles gesagt zu sein, bis
feministische Forscherinnen unter dem
Stichwort ,,Okofeminismus* das The-
ma aus Frauensicht wieder neu in den
Diskurs einbrachten. Der Band von
Maria Mies und Vandana Shiva zeigt,
was sich in hier getan hat und was das
Anliegen des Okofeminismus ist: Frau-
en aus Nord und Stid verbiinden sich,
da sie die Erfahrungen machen, dass
Kinder, Frauenkdrper und Natur glei-
chermalen gering geachtet und als Wa-
re ausgebeutet werden. Maria Mies
legt den Finger in die Wunde, wenn sie
aufzeigt, wie widerspriichlich der Um-
gang mit Natur in den Industrieldndern
ist: ,,Sie zerstoren, wonach sie sich se-
hen!* (186). Der verbrauchende Um-
gang mit natlirlichen Ressourcen und
die Sehnsucht nach dem Erleben von
unverbrauchter Natur am Wochenende
oder in den Ferien stehen in diesen ho-
chentwickelten Ldndern in fast schon
schizophrener Lebensart nebeneinan-
der.
Vandana Shiva, eine indische Physike-
rin, widmet sich u.a. dem Zusammen-
hang von Naturzerstérung und Frauen-
unterdriickung. Beide Autorinnen bele-
gen: den Preis fiir die Profitmaximie-
rung des ,, Technopatriarchats* (32)
bezahlen die Frauen (s. a. der Zwi-
schenruf und der Beitrag von S. Bieber-
stein in diesem Heft!), insbesondere die
Frauen des Siidens, die ums Uberleben
kdmpfen miissen.Beide Autorinnen plé-
dieren fiir eine Anderung des Lebens-
stils, fiir ,,Konsumbefreiung und daftir,
gegen die Globalisierung die Subsisten-
zwirtschaft stark zu machen. Ziel ist
das gute Leben fiir alle auf dieser Erde,
Kooperation statt Konkurrenz. Ein
spannendes Buch mit vielen guten Ge-
danken, die durch die interdisziplindre
und interkulturelle Perspektive Schérfe

_ RN
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Fiir die Praxis

erhalten. Bettina EI-
trop

Beate Brielmaier,
Bettina Eltrop, Eleo-
nore Reuter (Hg).
Gottes gute Schop-
fung,

Bibelarbeit mit Kin-
dern Band 6, Verlag Katholisches Bibel-
werk, Stuttgart 2005, ca. 96 S.,

ca. € 9,50, ISBN 3-460-25506-4

Das Thema Schépfung wird in ver-
schiedenen Klassenstufen, aber auch
im Gemeindekontext (z.B. Osternacht:
Lesung Gen 1) immer wieder fiir Kin-
der aufbereitet. Der vorliegende Band
unterscheidet sich von den vielen bis-
her veréffentlichen Materialien da-
durch, dass er die neueste Bibelfor-
schung fiir die Arbeit mit Kindern
fruchtbar macht. Dies beginnt schon
damit, dass Forschungsergebnisse aus
der alttestamentlichen Wissenschaft
und aus der Altorientalistik aufgenom-
men werden, z.B. das von O. und H.
Keel entwickelte biblisch-altorientali-
sche Weltbild vorgestellt wird. Es diirf-
te den meisten Lehrerinnen und Leh-
rern bisher in der Literatur noch kaum
begegnet sein!

Neue Erkenntnisse gewinnt man auch
durch die Auswahl der Texte: Unbe-
kannte bzw. selten behandelte Schop-
fungstexte wie z.B. Ps 104, Texte {iber
die kranke Schopfung (Mk 3) oder Tex-
te aus der Offenbarung des Johannes,
die im Gesprach mit den Genesistexten
stehen, entwickeln ein breites Panora-
ma biblischer Schopfungstheologie.
Wie immer in dieser Reihe besticht der
Band durch seine praxisgerechten Um-
setzungen, aber auch durch die Grund-
lagenbeitrédge: Tiere und Pflanzen der
Bibel (mit Abbildungen) und Gestalten
mit Naturmaterialien. Nach dem span-
nenden Abrahamsband wird in dieser
Reihe mit ,,Gottes guter Schopfung*
wieder ein Themenband vorgelegt, der
das Wissen und Spektrum herkémmli-
cher Arbeitsbiicher {ibersteigt.

Helga Kaiser

Thomas Staubli,
Tiere in der Bibel,
Kik Verlag, CH-Berg
am Irchel 2001,

63 S., Arbeitsheft,
Comic und Folien

€ 19,00,

ISBN 3-906581-53-5

Um es vorwegzunehmen: Diese Ar-
beitsmappe sollte sich jede/r Religions-
lehrer/in kaufen! Sie beinhaltet alles,
was sich Praktiker/innen wiinschen:
Profunde inhaltliche Informationen,
kurz und verstdndlich dargeboten; fiir
den Unterricht gut aufbereitete Materi-
alblétter, Folien, vorformulierte Lern-
ziele, methodische Anregungen u.v.m.
Vor allem: das Arbeitsmaterial beinhal-
tet Aspekte, die zunéchst sicherlich
noch gar nicht im Blick sind, wenn
man sich mit dem Thema , Tiere in der
Bibel“ befassen mochte. Oder hétten
Sie Einheiten zu ,Tiere in Schimpf-
wortern und Menschennamen®, , Ko-
scher und tabu — Tiere und unser Es-
sen“ oder , Tiere und Engel“ in die
Unterrichtsplanung eingebaut? Oder
hétten Sie gedacht, dass es in
Israel/Paldstina frither Sumpfgebiete
mit Nilpferd und Krokodil gab? Man-
che Hintergrundinformation, z.B. wer
sich hinter den Serafim und Kerubim
verbirgt, diirfte ebenfalls fiir die meis-
ten neu und spannend sein. Also: Eine
kleine, feine Unterrichtsmappe, mit der
die Vorbereitung viel Spal macht, weil
man selbst in kurzer Zeit viel lernt!
Bettina Eltrop

Neuerscheinungen

Othmar Keel / Ernst
A.Knauf / Thomas
Staubli, Salomons
Tempel,

Academic Press, Fri-
bourg 2004, 64 S., €
8,30 / sFr 12,50,

ISBN 3-7278-1459-4

Seit kurzem verleiht das BIBEL+ORI-
ENT MUSEUM Fribourg (CH) ein Mo-
dell des Salomonischen Tempels fiir
Ausstellungen (vgl. BiKi 3/2004,
S.179). Nun ist als Begleitbuch dieses
Biichlein erschienen, um die Welt des
Jerusalemer Heiligtums interessierten
Laien in ihren Grundziigen anschau-
lich zu erschlieBen.

Wie kénnte es anders sein: Die Auto-
ren biirgen fiir Qualitét. Was sie auf
diesem engen Raum von 64 Seiten an
erhellenden Informationen in Text und
Bild untergebracht haben, ist schon er-
staunlich:

Ein erstes Kapitel informiert iiber die
»Geschichte des Tempels von Jerusa-
lem“. Diese allerdings beschrankt sich
nicht auf den salomonischen Tempel
selbst, sondern informiert gleichzeitig
dar{iber, was ein , Tempel“ {iberhaupt
ist, {iber die vorisraelitischen (Sonnen-)
Heiligtimer auf dem Tempelberg, {iber
die ,,Palastanlage Salomos mit Tem-
pel, Zerstérung, Wiederaufbau nach
dem Exil, den herodianischen Tempel
der Zeit Jesu und schlieRlich den Fel-
sendom.

Ein zweites Kapitel erkldrt die Elemen-
te des Jerusalemer Tempels und deren
Symbolik. Gerade hier zeigt sich die
Stérke der Forschungen Othmar Keels
und seiner Schule. In einer wahren
Fiille werden vergleichbare Elemente
aus der Umwelt Israels zur Erklarung
beigetragen und ins Bild gebracht. Die-
se religionsgeschichtliche Vertiefung
der Symbolik fiihrt immer wieder zu
»~Aha-Erlebnissen“ und ist besonders
auch fiir diejenigen interessant, die auf

Bibel und Kirche 1/2005 ® 57



BIBLISCHE BUCHERSCHAU

Orientreisen immer wieder mit ande-
ren Tempeln und Religionen in
Ber{ihrung gekommen sind. Schritt fiir
Schritt dringt man vor durch die Vorhg-
fe des Tempels bis hin zum Allerheiligs-
ten und der Frage, was denn nun ge-
nau darin zu sehen war (JHWH und
seine Aschera?).

In einem dritten Kapitel wird auf das
Leben im Tempel eingegangen: Priester
und Leviten, Opfet, Musik, Gesdnge
und Wallfahrten. Wer z. B. konnte bis-
her spontan sagen, was ein Brand-,
Speise-, Heils-, Reinigungs- oder
Schuldopfer denn nun genau ist? Darii-
ber wird kurz informiert und auch die
Frage ,,Welchen Sinn haben Opfer?“
nicht ausgeklammert.

Ein viertes Kapitel schlieflich zeigt das
reiche Nachleben des Tempels in Ju-
dentum, Christentum, Islam und
schlieRlich der Freimaurerei auf.

Das Biichlein ist eine wahre Fundgrube
an Informationen zu allen Fragen um
den Tempel von Jerusalem und gehort
in den Biicherschrank nicht nur der
Theologen, sondern aller Bibelinteres-
sierten. Es ist im Ubrigen auch eine
gute Ergdnzung zu ,,Welt und Umwelt
der Bibel 13: Der Tempel von Jerusa-
Dieter Bauer

| Maria Hausl, Bilder
der Not. Weiblich-
keits- und

| Geschlechtermeta-
phorik im Buch
Jeremia (HBS 37),
Herder, Freiburg i.Br.
2003, 419 S., € 60,-,
ISBN 3-451-28086-8

Die exzellente Habilitationsschrift der
maBgeblich am Wiirzburger Graduier-
tenkolleg ,, Wahrnehmung der Ge-
schlechterdifferenz in religidsen Sym-
bolsystemen*“ beteiligten Maria Hausl
schlieBt einerseits eine Liicke in der
Gender-Forschung und bietet anderer-
seits interessante Einsichten in die
Komposition des Jeremiabuches: Sie
untersucht — nach einem griindlichen,
jedoch sehr lesbaren Theorieteil zur
Geschlechtermetaphorik und einer For-
schungsgeschichte zur Personifikation
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von Stddten und Landern als Frau — in
Jer alle Sprachbilder, die Frauen und
weibliche Lebenszusammenhdnge the-
matisieren: Tochter (Zion, das Volk, so-
wie andere Stddte und Lander), Jung-
frau, Klagefrau, Gebdrende und das
Zerrbild der so genannten ,hureri-
schen“ Frau. Hausl steht dabei kritisch
zu einem {ibergreifenden Erklérungs-
modell, das die Ehemetapher (Gott als
Ehemann, das Volk als seine Frau) als
Urgrund betrachtet. Vor allem die se-
xualisierten Gewaltmetaphern, die
Frauen als Tochter ins Bild setzen, de-
ren Zukunft zerstort ist, sind bis heute
schockierend. Héusl liest sie aus der
Perspektive der fiir die Stadt Verant-
wortlichen, die den Schutz nicht mehr
gewdhrleisten und damit auch die tra-
ditionelle gesellschaftliche Ordnung
nicht mehr aufrechterhalten kénnen.
Weiblichkeitsmetaphern entspringen
nach Héusl einerseits Notbewiltigung,
jenen Bildern, die den Abfall von Gott
mit abnormer weiblicher Sexualitdt be-
schreiben, nimmt sie jedoch nichts vom
Skandalon. Jer 30-31 jedoch weil auch
um ein Ende der Not, das in einem ge-
lungenem Geschlechterverhaltnis ins
Bild gesetzt wird. Irmtraud Fischer

Simone Paganini,
Der Weg zur Frau Zi-
on, Ziel unserer
Hoffnung.

Kontext, Sprache,
Kommunikations-
struktur und theo-
logische Motive in
Jes 55,1-13 ( SBB 49), Verlag Kath. Bi-
belwerk, Stuttgart 2002, 232 S., €
40,90, ISBN 3-460-00491-6

Die synchron am Text von Jes 55 arbei-
tende Innsbrucker Dissertation von Si-
mone Paganini unternimmt den interes-
santen Versuch, dieses Kapitel, das zwei-
fellos an einer Nahtstelle steht, in sei-
nem engeren (Jes 54,1-17 sei der
,Vorbereitungstext”) und weiteren je-
sajanischen Kontext zu lesen. Paganini
liest den Text als konzentrisch aufgebau-
ten, dramatischen Dialog, in dem die Si-
tuation des Volkes mit der gottlichen Lo-
sung derselben konfrontiert wird: 55,1-

3d sei die Sprechende Zion, V3e.5f so-
wie V8a-13b JHWH, 5g-h sowie V13c-d
ein Kommentator, V6a-7f die Gemein-
schaft. Auch wenn mich die Sprecher-
wechsel, inshesondere die Deutung der
Einleitungsverse als Rede von Frau Zion
und die Deutung des Davidshundes auf
sie nicht iiberzeugt, so tut dies den vie-
len Beobachtungen am Text (z.B. die ge-
meinsame Sprachwelt von JHWH und
Zion S.1651.), die hdufig durch erhellen-
de Graphiken (vgl. S.167-169 zum sel-
ben Beispiel) veranschaulicht werden,
keinen Abbruch: man kann den Text so
lesen und Paganinis Buch bietet eine
Fiille von Beobachtungen zu seinem
Versténdnis. Irmtraud Fischer

Hedwig-Jahnow-
Forschungsprojekt
(Hg.), Korperkon-
zepte im Ersten Tes-
tament.Aspekte ei-
ner feministischen
Anthropologie,
Kohlhammer Verlag,
Stuttgart 2003, 254 S., € 20,00

ISBN 3-17-017409-6

Die nach der Marburger Alttestamentle-
rin Hedwig Jahnow benannte Gruppe
von Wissenschaftlerinnen (in sich wan-
delnder Besetzung) legen ihr drittes
Buch, das eine Liicke in der alttesta-
mentlichen Anthropologie schliet, vor:
»Korperkonzepte* widmet sich den in
patriarchalen Konzepten vergessenen
oder unreflektierten Feldern des
Menschseins, wie die einleitende For-
schungsgeschichte von Anna Kiesow
dies anschaulich belegt. Von Korperkon-
zepten in Schopfungstexten (Uta
Schmidt), von literarischen Figuren wie
Sara und der ,,Frau Zion“ (Beate
Schmidtgen) und der Tochter Jephtachs
(Christiane Karrer-Grube) oder des
Psalms 139 (Christl Maier) bis hin zur
Frage des gottlichen Geschlechts (Ger-
linde Baumann) und der de(kon)struier-
ten Frauenkdrper bei Isebel (Ulrike Bail)
reichen die Themen. [sa Breitmeier
stellt die anthropologisch interessante
Frage nach der Stimme Gottes — und ih-
rer weiblichen Zuhdrerinnen. Kreativ
wie immer behandelt Stefanie Schéfer-
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Bossert das Thema der Mischwesen im
AO und im AT, Anna Kiesow geht dem
Image schwarzer Menschen im AT
nach. Bleibt nur zu hoffen, dass diese
Publikation und ihre Fragen und Lo-
sungsvorschldge Eingang in die Diskussi-
on um eine biblische und um eine fun-
dierte Anthropologie finden.

Irmtraud Fischer
== Ludger Schenke
Jesiis von u.a.,Jesus von Na-
Nazaret -

Spuren und zaret — Spuren und
Konturen Konturen,
Kohlhammer Verlag,

Stuttgart 2004, 384
S.,€22,00, SFr 38,-,
ISBN 3-17-016978-5
Das Buch ist ein Ge-
meinschaftswerk aus dem Schiiler- und
Schiilerinnenkreis des international
hochangesehenen und 1996 verstorbe-
nen Freiburger Exegeten Anton Vogtle.
Das Autorenteam weil sich seinem ehe-
maligen Lehrer verbunden sowohl durch
die von Jesus ausgehende Faszination als
auch durch die Unerbittlichkeit histori-
schen Fragens. Es sieht darin zu Recht
eine unverzichtbare Notwendigkeit
christlichen Glaubens und zugleich eine
Chance, Wesentliches {iber die Person
und Botschaft Jesu auch Menschen zu
vermitteln, denen der kirchliche Glaube
nicht oder nicht mehr vertaut ist.

Ingo Broer informiert {iber die Bedeu-
tung der historischen Riickfrage und
{iber die zugehdrige Methodik. Er mar-
kiert prézis die Hauptphasen der neuzeit-
lichen Jesusforschung. Als weithin aner-
kannt gelten folgende historische Kontu-
ren (41): die Taufe Jesu durch Johannes,
die Herkunft von und die Wirksamkeit
in Galilda, die Predigt von der Gottes-
herrschaft, die Berufung der Jiinger, die
Beschrénkung des Wirkens auf Israel,
Konflikte mit der jiidischen Obrigkeit,
die Kreuzigung durch die Rémer. Die-
sem Ger{ist sind die weiteren Beitrége
zugeordnet.

Rudolf Hoppe stellt Galilda als den ge-
schichtlichen, kulturellen und religiésen
Lebensraum der Herkunft und des Wir-
kens Jesu dar und charakterisiert die jii-
dischen Religionsparteien. Die zur Verfii-

gung stehenden friihjiidischen Quellen
und neuere Erkenntnisse der Archédolo-
gie sind ergiebig ausgewertet. Die sozio-
kulturelle und religiose Lebenswelt Jesu
zeigt sich dabei als eine jiidisch-hellenis-
tische Mischkultur (52-57). Hinsichtlich
der Religionsparteien verdiene Jesu Ver-
héltnis zu den Phariséern besondere Be-
achtung (76f.).

Ludger Schenke hat das Verhéltnis Jesu
zum Téufer, die Botschaft Jesu vom
,Reich Gottes’ und die Wundertaten be-
handelt. Weniger der Gerichtsgedanke
als vielmehr die Vermittlung von Siihne
sei das Proprium der Tduferwirksamkeit
gewesen (871f.). Jesus habe sich im Be-
wusstsein, des Erbarmens Gottes zu be-
diirfen, taufen lassen (94). Er habe so-
dann die Botschaft von der Rettung der
,Verlorenen’, verbunden mit dem Ruf zu
radikaler Erfiillung des Gotteswillens,
iiberall verkiindet, um jeden Einzelnen
und moglichst ganz Israel zum Heil zu
fiihren. Zur Besonderheit der Verkiin-
dung vom ,Reich Gottes’ gehore v.a. die
Vernetzung mit Exorzismen und Heil-
wundern. In ihnen r{icke ,Gottes Reich’
Htiick fiir Stiick voran (134; zu Lk
11,20Q), wobei ,Reich Gottes’ den noch
ausstehenden, zu erwartenden Endzu-
stand des Heils meine und nicht schon
das gegenwartig partiell Erfahrbare. Die-

ser Umgang mit der viel diskutierten Ver-

héltnisbestimmung des ,Schon’ und
,Noch-nicht’ erscheint mir {iberzeugend.
Peter Fiedler zeigt zunéchst, dass sich in
den urchristlich gestalteten Erzdhlungen
kaum vordsterliche Spuren direkter Siin-
denvergebung finden. Jesus habe aber
durch sein Verhalten und in Gleichnis-
sen Gottes Vergebungsbereitschaft so
ausgelegt, dass schuldig Gewordene er-
mutigt wurden, ,,sich im Vertrauen auf
Gottes zuvorkommende Giite von der
Verstrickung in Schuld zu 16sen” (183f.).
Kritiker seiner Offenheit fiir die Stinder
versuchte er zur Einsicht zu fiihren,
,»dass seine Praxis der gemeinsamen
UUberzeugung von Gottes umfassendem
Heilswillen entsprach® (184). Auch das
Vaterunser fiige sich diesem Kontext ein.
Dieter Zeller macht deutlich, wie sich in
Jesu weisheitlichen Mahnworten eine
Radikalisierung der Ethik in Richtung
der Vertiefung des Vertrauens auf Gott

und der Offnung auf die Mitmenschen
hin vollziehe (193-215). Ingo Broer fiihrt
dies im Blick auf das Verhéltnis Jesu zur
Tora (216-254) und Johannes Niitzel im
Hinblick auf die Nachfolgethematik
(255-274) weiter.
Lorenz Oberlinner zeichnet den Weg Je-
su zum Leiden nach (275-318), Hild-
gard Gollinger schildert die ,Frauen auf
der Suche nach Jesus“ (319-347), und
Hans Otto Zimmermann steuert aus
seiner reichen padagogischen Erfah-
rung und Reflexion einen Beitrag tiber
die Behandlung der Gleichnisse im Re-
ligionsunterricht bei.
Das empfehlenswerte Buch ergidnzt in
sinnvoller Weise die Reihe vorhande-
ner Jesusbiicher. Es reprdsentiert den
aktuellsten Stand der Forschung. Alle
Beitrdge sind sehr kompetent, konzent-
riert und gut lesbar geschrieben. Es ist
zu wiinschen, dass das Werk die Faszi-
nation fordert, die in die Nachfolge Je-
su fithrt und die sich auch auf die Ge-
stalt der Kirche auswirkt.

Alfons Weiser

M Zugesandte Biicher

Die folgenden Biicher wurden uns un-
angefordert zugesandt. Eine
Besprechung erfolgt nach Ermessen.
Eine Riicksendung ist nicht moglich.

H Christian Frevel / Oda Wischmey-
er, Menschsein. Perspektiven des
Alten und Neuen Testaments. Reihe:
Die Neue Echter Bibel — Themen Band
11. Echter Verlag, Wiirzburg 2003

m Jorg Frey / Hartmut Stegemann
(Hg.), Qumran kontrovers. Beitrige
zu den Textfunden vom Toten Meer.
Bonifatius Verlag, Paderborn 2003

M Erich Garhammer / Udo Zelinka
(Hg.), ,Brennender Dornbusch und
pflingstliche Feuerzungen®. Bibli-
sche Spuren in der modernen Literatur.
Bonifatius Verlag, Paderborn 2003

H Otto Georgens, Das Evangelium
leben mit Madeleine Delbrel. Papué
Verlag, Ramstein 2003

M Peter Leander Hofrichter, Logos-
lied, Gnosis und Neues Testament.
Georg Olms Verlag, Hildesheim 2003
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B Zwischenruf

Der neue Mensch nach Hartz -
wo bleiben die Gegenstimmen der Frauen?

M Die neue Arbeits- und Sozialgesetzgebung gibt
vor, geschlechtsneutral zu sein — und in einem ge-
wissen Sinn ist sie das auch. So spricht Peter Hartz
von den Menschen als ,Mitunternehmern und
Mitunternehmerinnen“ und verlangt von diesen,
gleichermafen Verantwortung fiir ihre ,Lernge-
schwindigkeit und Beschdftigungsfdhigkeit“ zu
libernehmen. Wenn diese Fahigkeiten nicht ,mit
der Dynamik Schritt halten® kdnnten, verliere die
Gesellschaft eben ,an den Rdndern die, die sich im
Hochleistungssystem nicht mehr halten kénnen
oder wollen®“.

Beschiftigungsfahigkeit

Mittels der Schliisselbegriffe ,Zumutbarkeit”
und ,Beschiftigungsfahigkeit wird zur Zeit ein
neuer Mensch entworfen — oder zumindest die
Durchsetzung dieses Entwurfs radikal umgesetzt —,
der sich den Bediirfnissen des Marktes total an-
passen muss, will er nicht von der Gesellschaft
yverloren werden“. Nahezu unverbl{iimt wird der
Untergang ganzer gesellschaftlicher Gruppen vo-
rangetrieben, wird ein Sozialdarwinismus propa-
giert, den das Sozialstaatsmodell wenigstens an-
satzweise zu iberwinden im Stande war.

Wihrend einige Gruppen, wie Menschen mit Be-
hinderung oder alte Menschen, so direkt im Aus
landen, haben andere — zum Beispiel Frauen oder
Migrantlnnen — noch die Chance, sich verwertbar
zu machen und anzupassen, um auf den Hochleis-
tungszug aufspringen zu koénnen. Fir Migran-
tinnen bedeutet das, Deutsch zu lernen und sich
der deutschen Kultur- und Arbeitswelt anzupassen,
was das Zeug hidlt. Deutsche Frauen haben eine
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bessere Ausgangsbasis: Eigentlich miissen sie nur
gewisse Dinge unterlassen, die ihrer Wettbewerbs-
fahigkeit arg zuwiderlaufen: zum Beispiel Kinder
oder andere, weniger ,autonome® Mitglieder
dieser Gesellschaft, die besonderer Aufmerk-
samkeit bediirfen, um sich zu scharen. Wenn frau
den neuen Sinn des Wortes ,Verantwortung*
falsch versteht und ihn darin sieht, alternde oder
behinderte Familienmitglieder zu pflegen, Kinder
aufzuziehen oder sich im Job um das Soziale zu
kiimmern, mand&vriert sie sich automatisch an den
Rand der Gesellschaft und ins Armutsrisiko.

Geschlechtergerechtigkeit

Das heiBt also in der Gegenwart ,Geschlech-
tergerechtigkeit”; gleiche Chancen fiir Mann und
Frau. Jede Frau hat die Chance, beispielsweise ihre
eigene Ich-AG aufzumachen, ihren Arbeitsplatz
hoch flexibel zu Hause zu gestalten und die Fami-
lie mit einzubeziehen — so wie wir es aus den Lin-
dern des Stidens kennen. Unter dem Deckmantel
der ,feministischen Selbstbestimmung® wird Ver-
armung und Entsolidarisierung vorangetrieben: In
prekdren Situationen und mit immer weniger
Chancen sind Frauen froh, zu Hause arbeiten zu
konnen und akzeptieren Billiglohne.

Die Zeit und MuBe fehlt, aus der Vereinzelung
heraus mit anderen, die ihre Situation teilen, in
Kontakt und Austausch zu kommen — und falls
doch: Uber das Beklagen des Einzelschicksals hin-
aus sich zu solidarisieren, dazu ist offensichtlich
zur Zeit kaum jemand im Stande. Wo bleibt die
Stimme der Frauenbewegung? Grund genug, sie zu
erheben, gdbe es. Aber dafiir miisste es ein neues
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Verstdndnis von Selbstbestimmung geben, das
von Solidaritdt gepragt ist.

Hochleistungsgesellschaft?

Den Geschlechterdualismus zu iiberwinden —
hieBe das nicht vielmehr, zu verlangen, dass
endlich das ménnliche Ideal der Hochleistungs-
gesellschaft angegriffen statt feminisiert, die
Herrschaft des Marktes gestlirzt wird? Dass
Minner wie Frauen sich dazu befreien, eine Art
von Verantwortung zu leben, die den vielfdlti-
gen menschlichen Existenz- und Lebensformen
ein wiirdiges Leben ermdoglicht? Die Menschen
wie Ressourcen nicht einfach nach den Geset-
zen der Marktwirtschaft ausbeutet, sondern
sorgsam mit ihnen umgeht?

Mit einer solchen Utopie im Kopf lédsst sich
vielleicht dem Konzept des ,neuen Menschen*
nach Hartz widerstehen und gegen jede Ver-
nunft und Erfolgsaussicht beharrlich an der Ver-
heiBung von und dem Kampf fiir eine neue Erde
festhalten, die die Menschlichkeit in den
Vordergrund riickt.

Katja Strobel

Zitate aus: Peter Hartz: Job-Revolution. Wie wir
neue Arbeitspldtze gewinnen kénnen. Frank-
furt/Main 2001. Zitiert nach Haug, Frigga:
Gender — Karriere eines Begriffs. in: Utopie
kreativ 156, Oktober 2003, 899-913.

LESERBRIEFE

Reaktionen auf den letzten Zwischenruf
»Lieben oder kampfen?“

Wer weil3, was geschehen wére, hétten sich nicht
immer wieder Menschen gefunden, die die Mit-
menschlichkeit als hchstes Ziel des Zusammen-
lebens angesehen haben. ...

Ich denke, Gliick, das auf Dauer angelegt ist und
das sehr tief geht, findet der Mensch nur in der
Hingabe an den anderen, den Mitmenschen. Es klingt
flir unsere Zeit wenig plausibel. Doch wer erlebt, wie
andere Menschen z.B. aufleben oder neue Hoffnung
bekommen durch mein Mitgefiihl, meine Hilfsbe-
reitschaft, der versteht, dass wir allesamt eigentlich
dazu fahig sind. Diese Befdhigung, so wir sie anwen-
den, fithrt uns dann zugleich in neue Dimensionen
unseres Lebens. Kann uns ungemein zufrieden
machen, ja gliicklich. Dadurch probieren wir das im-
mer und immer wieder. Wir werden Trainierte in
Sachen Zuneigung, Achtung vor dem andern. Wir
werden auch weise im Umgang mit dem Néchsten.

Diese Art zu leben ist die Bessere, denke ich. Und
sie ist praktizierbar, wenn ich mich von den heutigen
Zeitstromungen nicht generell erfassen lasse, son-
dern ihnen, wo notig, wehre.

Theo S. Wollenschlédger, Bornheim

Fiir mich besteht die Weisheit des Lebens ge-
rade in der umgekehrten Sicht der Dinge: Weil
ich Menschen und Welt liebe, schaue ich kritisch
auf die Welt und wie sie ist und was sie bestimm(t
und erkenne die destruktiven, lebensfeindlichen
und menschenverachtenden Strukturen. Und
weil ich erkenne und eine Liebende bin, darf,
muss und soll ich kdmpfen. Ich werde also nicht
ydurch die notwendige Kritik eine Liebende®,
wie Frau Praetorius schreibt, sondern durch die
Liebe eine, die kritisiert, um die Not zu wenden.

Mechthild Prause, Sparneck
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B Aktuelle Meldungen

Biblische Umschau

M Ein Bibelweg

Von der Schopfung bis zum himmlischen Jerusalem
kann man kiinftig zwischen Untermerzbach und Seflach
(Erzbistum Bamberg) gehen. Méglich wird dies durch ei-
nen gleichnamigen Bibelweg, der aus zwdlf Stationen —
sechs aus dem Alten und sechs aus dem Neuen Testament
— besteht.

Eine Woche lang haben zwolf junge Holzbildhauer —
zehn Frauen und zwei Ménner — aus dicken Pappelstdm-
men Skulpturen erschaffen, die die Stationen des Bibel-
wegs bilden.

Die Spannbreite der Figuren reicht vom ersten bis zum
letzten Buch der Bibel. Dargestellt werden an den Statio-
nen auf dem rund acht Kilometer langen Weg unter an-
derem die Schopfung, Noah, Abraham, Mose und Johan-
nes der Téaufer ebenso wie die Heilung der Kranken durch
Jesus, die Versuchung Jesu, das dsterliche Geschehen an-
hand der Gestalt des Apostels Thomas oder auch Pfings-
ten. Andreas Kuschbert

M Auszeichnung fiir zweite Vorsitzende des

Wissenschaftlichen Beirats

Marie-Theres Wacker, die zweite Vorsitzende des Wis-
senschaftlichen Beirats im Katholischen Bibelwerk e.V.,
wurde gemeinsam mit Hedwig Meyer-Wilmes mit dem
Marga-Klompe-Preis 2004 geehrt. Die Marga-Klompe-
Stiftung ehrt mit der mit 2.500 Euro dotierten Auszeich-
nung am Samstag im niederlandischen Tilburg den Bei-
trag der Wissenschaftlerinnen zur theologischen Frauen-
forschung. Vor allem hervorgehoben wurde die im Miin-
steraner LIT-Verlag erscheinende Reihe ,Theologische
Frauenforschung in Europa“, in der seit dem Jahr 2000
bislang 16 Bénde europdischer Theologinnen und Theo-
logen zur Gender-Thematik erschienen sind.

Die Stiftung und die jahrlich verliehene Auszeichnung
erinnern an die erste Ministerin des niederldndischen Par-
laments, Marga Klompe (1912-1986), die auch Ehren-
doktorin der Universitdt Tilburg wat. Der Preis wird jahr-
lich an Projekte verliehen, die sich fiir Frieden, Gerech-
tigkeit und Emanzipation im christlichen Kontext einset-
Zen.

Der Wissenschaftliche Beirat, dessen Stellvertretende
Vorsitzende Prof. Wacker ist, gibt dem Bibelwerk zusdtz-
liche Impulse und Verbindungen zu aktuellen Forschun-
gen der wissenschaftlichen Theologie.
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M Professor Dr. Rudolf Kilian T

Am 20. November 2004 verstarb Prof. Dr. Rudolf Kili-
an. Bis zu seiner Emeritierung im Jahr 1999 war er Alt-
testamentler in Augsburg. Er war, wie ich von vielen sei-
ner ehemaligen Studenten gehdrt habe, ein hervorragen-
der Lehrer. Seine Vorlesungen vermittelten ihnen das Al-
te Testament so, dass sie etwas damit anfangen konnten.
Fast alle haben mir erzéhlt, dass ihnen immer wieder die
aktuelle Bedeutung der Texte aufgegangen ist.

Von 1985 bis 1991 war Prof. Kilian Vorsitzender des
Katholischen Bibelwerks e. V. und hat sich sehr fiir seine
Unabhédngigkeit eingesetzt. Dafiir gebiihrt ihm bis heute
unser grofer Respekt und ein herzlicher Dank.

Ich personlich verdanke ihm meine Berufung ans Ka-
tholische Bibelwerk. Er hat mich all die Jahre mit groBer
Umsicht beraten und begleitet. Dafiir bin ich ihm bis heu-
te dankbar. Franz-Josef Ortkemper

Eine ausfihrliche Wiirdigung finden Sie im letzten
Heft (4/2004), Seite 236-237.

Bibel braucht Unterstiitzung -
bibelpastorale Arbeit auch. Als Verein
sind wir auf Sie als unsere Mitglieder
angewiesen!

Unsere Arbeit ist sehr vielfdltig. Wir pro-
duzieren nicht nur Zeitschriften und Materia-
lien, sondern bilden eine Lobby fiir die Bibel
in vielfacher Hinsicht: in der Kursarbeit, in
der Ausbildung von Ehrenamtlichen und
Multiplikatoren, bei Kirchentagen, durch
Hilfen fiir Gemeinde und Schule.

Unterstiitzen Sie mit Threm Abonnement
unser engagiertes Wirken! Empfehlen
Sie uns und unsere Zeitschriften!



B Aus den Bibelwerken

Schweizerisches Katholisches Bibelwerk

Weiter Suchen.
Und weiter Finden.

Unverbrauchte Ideen aus dem Jahr der Bibel

M Im Jahr der Bibel wurden Tausende von kreativen
Ideen entwickelt, um Zugénge zur Bibel zu erdffnen.
Die Ideenborse auf der Schweizer Homepage zum Jahr
der Bibel und das Ideenheft waren damit prall gefiillt.
Sehr viele, aber ldngst nicht alle dieser Ideen wurden
auch realisiert. Es gab einfach zu viele gute Vorschlédge,
um sie alle in einem Jahr anpacken zu kénnen. Anderer-
seits ist aus so mancher Idee fiir das Jahr der Bibel etwas
Bestédndiges hervorgegangen, das weiter in die Zukunft
wirkt.

Das Jahr der Bibel ist zu Ende. Das Leben und Arbei-
ten mit der Bibel geht weiter.

Die Bibelpastorale Arbeitsstelle in Z{irich und deren
Mitarbeiterin Sabine Bieberstein, die Projektleiterin fiir
das Jahr der Bibel in der Schweiz war, méchten dazu bei-
tragen, dass diese unverbrauchten Ideen aus dem Jahr der
Bibel nicht vergessen werden. Deswegen haben wir eini-
ge dieser Ideen ausgewihlt und auf unserer Homepage
www.bibelwerk.ch ausfiihrlich vorgestellt. In verschie-
denen Pfarrbldttern in der Schweiz sind die ,unver-
brauchten Ideen schon als Reihe erschienen. Wir haben
Ideen ausgewdhlt, die moglichst viele biblisch Interes-
sierte ansprechen, Einzelpersonen und Familien. Man-
che Ideen sind auch fiir Pfarreien oder kirchliche Grup-
pen interessant oder bieten Impulse fiir die Katechese.
Die ausgewdhlten Ideen:

m Rezept fiir einen Bibelkuchen
m Die Bibel mit allen Sinnen erfahren: Bibelausstellung

Neuland
m Wer wird Bibliondr?
= HipHop und Bibel
m Die Bibliathek in der Predigerkirche in Ziirich
m Bibelweg von Gerlafingen SO nach Utzensdorf BE
m ,Komm mit!“ sagt Mirjam. Ein Bibelweg fiir Frauen
m Das Bibel+Orient Museum in Fribourg

Stellvertretend fiir andere Ideen sei eine ndher vorge-
stellt:

Die Bibliathek in der Predigerkirche in Ziirich

Sie lohnt wohl keinen speziellen Familienausflug nach
Ziirich. Aber wenn Sie sowieso mal in Ziirich sind, ist ein
Besuch auf jeden Fall lohnenswert — mit der ganzen Fa-
milie. Und ganz sicher ist die Bibliathek eine Idee, die so
manche Pfarrei ohne allzu grossen Aufwand nachahmen
konnte.

Was ist die Bibliathek? Vier sehr bequeme Sessel, ein
Tisch, zwei Blicherwénde, ein einladendes Plakat an der
Wand. Die Biicherwdnde bestiickt mit Bibeln und Bii-
chern zur Bibel, zum Lesen, Schmokern, Nachschlagen
und Nachforschen rund um die Bibel.

Was ist das Besondere daran? Die Bibliathek befin-
det sich in der Kirche. Sie 14dt im nérdlichen Seitenschiff
zum Sitzen und Lesen ein. Die Stille und Stimmung in der
Kirche ist ein wunderschdner Rahmen dafiir. Sie bietet ei-
ne kleine, aber feine Auswahl von Biichern, darunter Bi-
belausgaben in 32 verschiedenen Sprachen, von Arme-
nisch bis Vietnamesisch. Und sie hat mit ihrer Auswahl
von dlteren und neueren Kinderbibeln und Bibelbilder-
biichern auch etwas fiir Kinder zu bieten.

Wo ist die Bibliathek? Sie befindet sich seit dem Jahr
der Bibel in der Predigerkirche im Niederdorf (Z&hrin-
gerplatz/Predigerplatz) in Ziirich und ist zu den Off-
nungszeiten der Kirche zuginglich (Di-Sa 10 bis 18 Uhr,
So-Mo ab 12 Uhr). Sie kénnte aber in dieser oder &hn-
licher Form leicht auch in anderen Kirchen realisiert wer-
den.

Kennen Sie weitere unverbrauchte Ideen aus dem Jahr

der Bibel? Wir sammeln sie. Schicken Sie Ihren Hinweis
an peter.zuern@bibelwerk.ch
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B Aus den Bibelwerken

Katholisches Bibelwerk e.V.

Sie kénnen uns helfen!

In den letzten zehn Jahren sind unsere Zuschiisse um
127.968 Euro gefallen — eine Folge der sinkenden Kir-
chensteuereinnahmen. Fiir die kommenden Jahre sind
weitere Kiirzungen angekiindigt. Bei einem Gesamtetat
von 2.166.000 Euro ist das kein Pappenstiel! Wir haben
die sinkenden Zuschiisse bisher durch Mehreinnahmen
beim Verkauf von , Welt und Umwelt der Bibel“ locker
auffangen kdnnen. Seit zwei Jahren allerdings stockt der
Umsatz, genau seit der Einfiihrung des Euro.

Sie konnen uns helfen, dass wir die kommenden Jahre
dennoch iiber die Runden kommen und unsere Arbeit im
bisherigen Umfang weitermachen kénnen:

m Indem Sie uns als Abonnenten die Treue halten.

m Indem Sie flir unsere Zeitschriften werben und ,,Bibel-
partner” werden (Wir schicken Ihnen gerne Informa-
tionen und Werbematerial zu).

m Indem Sie Sachen aus unserem Angebot bestellen.

m Indem Sie Zeitschriftennummern, die hnen gefallen,
zum Verschenken bestellen

m Indem Sie einzelne Hefte von , Welt und Umwelt der
Bibel“ (ein tolles Geschenk!) bei uns bestellen. Dazu
gibt es attraktive Staffelpreise.

Was Sie vielleicht noch nicht wissen: Der Verlag Ka-
tholisches Bibelwerk ist eine eigenstdndige Einrichtung
und gehort der Bischofskonferenz. Die Biblischen Reisen
(denen es iibrigens hervorragend geht — allen Unkenru-
fen zum Trotz!) sind ebenfalls eine eigenstdndige Ein-
richtung, aus der wir keine Gelder beziehen kénnen. Wir
als Katholisches Bibelwerk e. V. miissen uns aus den drei
Zeitschriften und den Verkdufen von Kleinschriften fi-
nanzieren. Wir werden [hnen im Laufe des Jahres immer
wieder Angebote machen. Nehmen Sie sie wahr.

Herzlichen Dank fiir Thre Unterstiitzung und Treue!

Dr. Franz-josef Ortkemper
Direktor
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M Veranstaltungen

B Niitschau

26. - 28. April 2005:
Bibliodrama zum Thema Gottes-
erfahrung

(Prof. Dr. Tim Schramm,

Ellen Kubitza, Hamburg).
Anmeldung: Haus St. Ansgar,
Kloster Niitschau, Schlossstr. 26,
23843 Travenbriick,

Tel. 04531/5004-140,

Fax 04531/5004-100;

e-mail: termine@haus-sankt-ansgar.de

W Worphausen

08. - 10. April 2005:

, Wére Christus nicht auferstanden ...
Fragen um die Auferstehung Jesu“
(Dr. Franz-Josef Ortkemper)
Anmeldung: Niels Stensen Haus,
Worphauser LandstraBe 55,

28865 Lilienthal-Worphausen,

Tel. 04208/2990.

B Miilheim/Ruhr
15. - 16. April 2005:

Thomas von Aquin: Die Liebe Gottes.

Textseminar (Dr. Winfried Czapiews-
ki, Oberhausen)

Anmeldung: Katholische Akademie
,Die Wolfsburg®,

Falkenweg 6, 45478 Miilheim/Ruhr,
Tel. 0208/999 19-0;

Fax 0208/999 19-110;

e-mail: die.wolfsburg@bistum-essen.de

B Winterberg-Elkeringhausen
15. - 17. April 2005:

Mit Augen und Hénden — Ganzheitli-
che und kreative Methoden in der Ar-
beit mit der Bibel — Methoden-Semi-
nar zur Bibel;

Methoden werden vorgestellt, er-
probt und vermittelt (Dr. theol. Riidi-
ger Feuerstein, Dipl.-Theol. Thomas
Throenle).

Anmeldung: Seelsorgeregion
Hochsauerland-Waldeck,

Stiftsplatz 13, 59872 Meschede,

Tel. 0291/991651;

Fax 0291/991654;

e-mail: seelsorgeregion.hochsauer-
land-waldeck@epost.de. Ein eigenes
Faltblatt kann angefordert werden.

W Beilngries

24. - 28. Mai 2005:

,Und ich begegnete am Brunnen ...“
(Joh 4,11) Ein Kurs zum Herstellen
und zum Umgang mit Biblischen Er-
zéhlfiguren (Gini Neumann, Dr. Mar-
tina Eschenweck)

Anmeldung: Bistumshaus Schloss
Hirschberg, Hirschberg 70, 92339
Beilngries, Tel. 08461/6421-0, Fax
08461/6421-14, e-mail: schloss.hirsch-
berg@bistum-eichstaett.de

M Freising

11.-12. Mérz 2005:

Warum? Biblische und literarische
Spuren einer Theologie der Klage
(Dr. Georg Langenhorst)

29.-30. April 2005:

Die drei Lebensalter der Frau.

Das etwas andere Frauen-Bibel-
Wochenende (Dr. Hildegard Gose-
brink).

24. - 28. Mai 2005:

Biblische Figuren nehmen Gestalt an.
Kurs zur Herstellung und zum Um-
gang mit Biblischen Erzéhlfiguren
(nach Doris Egli) (Elfriede Loffler)
30. Mai - 3. Juni 2005:

Neue Bilder vom Menschen — und
was (wir) Christen dazu sagen (Prof.
Dr. Ulrich Willers M.A.)

Anmeldung: Kardinal-Dépfner-Haus,
Domberg 27, 85354 Freising,

Tel. 08161/181-0;

Fax 08161/181-205;

e-mail: info@bildungszentrum-freising.de

W Sstuttgart-Hohenheim

4. - 6. Mérz 2005:

Theologisches Forum Christentum —
Islam. ,Im Namen Gottes ...*“
Theologie, Anthropologie und Praxis
des Gebets in Christentum und Islam.
10. April 2005:

Von Jesus zum Muhammad. Die Aus-
breitung des Islam. Studientag (Hel-
ga Kaiser).

Anmeldung: Akademie der Didzese
Rottenburg-Stuttgart,

Im Schellenkénig 61, 70184 Stutt-
gart, Tel. 0711/1640-600;

Fax 0711/1640-777,

e-mail: info@akademie-rs.de

Tagungsangebot 2005
Fernkurs Bibel

I Parchim

04. - 06. Mérz 2005:

,Liebt die Gerechtigkeit!*
Das Buch der Weisheit
(Dr.Dr. Juan Peter Miranda)
Anmeldung: Edith-Stein-Haus
Parchim, Invalidenstr. 20,
19370 Parchim

Tel. 03871/625111;

Fax 03871/625110

e-mail: esh.parchim@t-online.de

I Georgsmarienhiitte

22. - 24. April 2005:

Zwischen Verzweiflung und Lebens-
mut. Der Prophet Elija

(Dr.Dr. Juan Peter Miranda, Dr. Uta
Zwingenberger)

Anmeldung: Haus Ohrbeck,

Am Boberg 10,

49124 Georgsmarienhiitte

Tel. 05401/33639;

Fax 05401/33666

e-mail: bibelforum@haus-ohrbeck.de

M Hofheim

01. - 03. Juli 2005:

Lebensfrust oder Lebensmut.

Das Buch Kohelet

(Dr.Dr. Juan Peter Miranda)
Anmeldung: Exerzitienhaus St. Josef,
Kreuzweg 23, 65719 Hofheim/Taunus
Tel. 06192/99040;

Fax 06192/990439

e-mail: info@exerzitienhaus-hof-
heim.de

Grundkurs Bibel

Im Haus Mariengrund in Miinster
startet im Médrz ein neuer Grundkurs
Altes Testament mit vier Wochenden.
Info und Anmeldung: A. Hopf, Dioze-
sanbildungswerk Miinster, Aegidiistr.
63, 48143 Miinster,

Tel 0251/4956056

e-mail: hopf@bistum-muenster.de
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Silberburgstralle 121
70176 Stuttgart

AT

Biblische
Reisen

Jetzt unsere Kataloge
2005 oder Informationen
fir Reisen mit geschlos-
senen Gruppen anfordern
unter Tel. 0800 /61925 10!
(Geblhrenfrei)

Biblische Reisen GmbH
Stuttgart
www.biblische-reisen.de
lhr Spezialist fur
Studienreisen weltweit.

KULTUREN
ELLEREN

Studienerlebnisreisen nessces

Als Spezialveranstalter fiir kulturell anspruchsvolle Studien- 100

reisen bieten wir lhnen in unserem Jahreskatalog 2005
Reiseziele in die ganze Welt an. Ob Sie in Europa Armenlen .
und Slowenien, in Afrika Athiopien, Tansania und
den Oman oder in Sidamerika Brasilien, Chile und
Peru erkunden wollen — wir machen es lhnen moglich!

In unserem Katalog Studien-Kreuzfahrten 2005 finden
Sie Kreuzfahrten zu Metropolen der Ostsee und zu alten \gERs=== '
und neuen Weltwundern im Mittelmeer. Oder mochten
Sie auf europaischen Fliissen unterwegs sein?
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Wir schicken Ihnen die gewiinschten Unterlagen kostenlos
zu und beraten Sie gerne personlich.




