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Zum Thema des Heftes:

Christliche »Biirgerlichkeit«

Seit Martin Dibelius Anfang dieses Jahrhunderts den Begriff der schristlichen Biirgerlichkeit« in sei-
nem grofen Kommentar zu den Pastoralbriefen erstmals gebraucht hat, hat dieser einen wahren Sieges-
zug angetreten. Alles mogliche wird darunter verstanden, nur meist nichts gerade Positives. Oft steckt
dahinter ein romantisches Bild von einer revolutionéren »Frithzeit« des Christentums, der dann spéate-
stens in der nachpaulinischen Zeit von einer »verbiirgerlichten« Kirche der Garaus gemacht worden ist —
als Hauptzeugen fir diese Entwicklung missen immer wieder die Pastoralbriefe herhalten.

Das vorliegende Heft von »Bibel und Kirche« mdchte diese Pastoralbriefe kritisch beleuchten. So viel
schon vorweg: selbst wenn man den Begriff von der »christlichen Biirgerlichkeit« in den Pastoralbriefen
weiterhin beibehalten méchte, sind einige Differenzierungen notwendig. Meint man mit »Biirgerlich-
keit« z. B. den gestiegenen Wohlstand der Christen im Vergleich zur Armut der ersten Wandermissio-
nare? Qder ist damit die Tendenz zu einer starkeren Reglementierung des Gemeindelebens gemeint,
etwa durch die Schaffung von »Amtern« {vgl. dazu z. B. den Beitrag von Lorenz Oberlinner in: BiKi
2/1990, S. 87ff)? Oder meint »Blrgerlichkeit« die gestiegene Anpassungsfahigkeit an die weltlichen Au-
toritaten, die dann letztendlich zur Staatsreligion gefahrt hat?

Der erste Beitrag in diesem Heft von Lorenz Oberlinner wird sich v. a. dem letzigenannten Punkt zu-
wenden. Eine »Einbiirgerung« der christlichen Gemeinden in die jeweilige Gesellschaft hat immer auch
eine problematische Seite, Und wenn der Autor der Pastoralbriefe »ein ruhiges und ungestortes Leben
als Ideal angesehen hat, ist noch lange nicht gesagt, daB er damit dasselbe gemeint hat wie manche heu-
tige Christen, die sich darauf berufen.

Der zweite Beitrag von Alfons Weiser widmet sich der Gemeindestruktur nach den Pastoralbriefen
und stellt die Frage, ob »Ordnunge« jeden Preis wert ist. Er zeigt die Zeitbedingtheit mancher Weisungen
auf, z. B. derjenigen mit eindeutig patriarchaler Pragung, und warnt vor Engfithrungen auch in der heu-
tigen Kirche. Auch kirchliche Strukturen miissen stets ihre theologische Tiefendimension erkennen las-
sen und auf das Ziel ausgerichtet sein, »daf alle Menschen gerettet werdene« (1 Tim 2,4).

Es folgt ein Beitrag von Jilrgen Roloff, der sich den »Gegnern« in den Pastoralbriefen widmet. Es ver-
steht sich von selbst, daB diese Gegner nur sehr schwer identifizierbar sind, zumal wir von ihnen selbst
keine eigenen AuBlerungen besitzen und nur indirekten Zugang zu thnen haben. Jirgen Roloff méchte
sie als Vertreter einer Frithform der christlichen Gnosis verstanden wissen {vgl. auch unser Themenheft
»Gnosis«: BiKi 1/1986) und beschéftigt sich vor allem auch mit der Frage, wie man damals mit diesen »Irr-
lehrern« umgegangen ist. Bin starres Behaupten der eigenen Position einerseits und andererseits Dif-
famierung und institutionelle Ausgrenzung waren die damaligen Mittel, die angewandt wurden. Heut-
zutage, wo die Kirche bereits die Erfahrung gemacht hat, daf die Wahrheit des Evangeliums die Kraft
hat, auch zu iiberzeugen, ware ein solches Vorgehen »hoffnungslos anachronistische.

Der letzte Hauptartikel dieses Heftes macht sNachbemerkungen« zu den Pastoralbriefen. Peter
Trummer versucht, die Wirklichkeit der Gemeinden, fir die diese Pastoralbriefe verfaBt wurden, pla-
stisch werden zu lassen: ihre Versammlungsrdume, ihre Organisation, die »Amters, Eucharistie und
Handauflegung, die Frauenfrage, Ethik usw. Er zeigt, wie die Wirkungsgeschichte der Pastoralbriefe
doch manche Entwicklungen hervorgebracht hat, die urspriinglich so gar nicht gedacht waren. Ein
spannendes Thema!

Nunheffe ich, daf Thnen, verehrte Leserinnen und Leser, die Pastoralbriefe ein wenig nadhergebracht
werden. Sie gehdren sicher zu den oft mifverstandenen und leider auch mibrauchten Schreiben des
Neuen Testaments. Vielleicht kann »Bibel und Kirche« hier manche Sichtweise veradndern. Es wiirde
mich freuen, IThre Meinung zu horen,

Thr

Dieter Bauer
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Lorenz Oberlinner
»Ein ruhiges und ungestortes Leben fithren«

Ein Ideal fur christliche Gemeinden?

In der Diskussion um die Stellung der Pastoralbriefe (Past) im Rahmen der frihchristlichen Theolo-
gie im allgemeinen und im Kontext der paulinischen Tradition im besonderen ist der Begriff der »Burger-
lichkeit« bzw. die Redeweise von der rchristlichen Bargerlichkeits zu einer héufig gebrauchten formel-
haften Wendung geworden; damit lasse sich, so meint man, das Anliegen des Verfassers dieser Schrif-
tengruppe am treffendsten charakterisieren. Da wir im AnschluB an neuere Arbeiten zu den Past, etwa
von P. Trummer, davon ausgehen kénnen, dal diese drei Schreiben als zusammengehoriges Briefcor-
pus konzipiert und rezipiert worden sind, mit der Zielsetzung verfaft, in einer Situation, da schon Pau-
lusbriefe gesammelt worden sind, dieser Paulus-Tradition einen AbschluB zu geben — wobei diese Ab-
sicht besonders deutlich wird aus 2 Tim, der gattungsmaBig als Abschiedsbrief mit »testamentarischem
Charakter« zu gelten hat! —, ist von einer einheitlichen Bestimmung aller drei »Briefes auch in Hinsicht
auf das zu behandelnde Thema auszugehen.’

»Christliche Bitrgerlichkeit«

Fiir eine genauere Erfassung dessen, was mit diesem Begriff im Blick auf die Past gemeint ist, bedarf
es einer Prizisierung bzw. Nachfrage in einer zweifachen Weise,

1. Es gilt einmal genauer zu sehen, in welchem Sinn in der exegetischen Literatur diese Begrifflichkeit
gebraucht wird. Im allgemeinen ist die Verwendung der Begriffe »Burgerlichkeit« bzw. »christliche Biir-
gerlichkeit« in diesem Zusammenhang verkniipft mit einem negativen Verstandnis; und es ist damit ver-
bunden eine kritische Sicht der hier erkennbaren Tendenz einer theologischen Entwicklung, die in
Spannung zur radikalen Verpflichtung der Christen auf das Evangelium der frithen, insbesondere der
paulinischen Verkiindigung gesehen wird. Mit diesemn kritischen Urieil ist dann aber bisweilen ver-
kniipft auch das Bemiihen, dem Anliegen der bzw, des Vertreters einer solchen »christlichen Birgerlich-
keit« gerecht zu werden und es im Blick auf die betroffenen Gemeinden zu wirdigen. Besonders ausge-
pragt zeigt sich dies in der von H. Conzelmann durchgefithrten Neubearbeitung des Kommentars zu
den Past von M. Dibelius, der diesen Begriff erstmals gebraucht hat. Bei (M. Dibelius-) H. Conzelmann
finden die »biirgerlichen Elemente« der Past eine Erklarung mit der »kirchlichen Situation der nachapo-
stolischen Zeits, der innerkirchlichen Auseinandersetzung um den rechten Glauben und der damit gege-
benen Notwendigkeit der »Konsolidierung der Kirche, die sich auf lange Sicht in der Welt einrichten
mufs¢; dies bedeutet sogar, dafé sdie christliche Burgerlichkeit« nach Conzelmann im Gegeniiber zur gno-
stischen Alternative, »sich mit dem Verbleib in der Welt vorlaufig abzufindens, als »echte Darstellung des
Seins in der Welt auf Glaubene« zu verstehen ist.!

Von den unterschiedlichen Mogtichkeiten der Aufnahme und der inhaitlichen Neubestimmung die-
ses Begriffe55 sei noch erwéhnt die im Kommentar zu den Past vorgeschlagene Bestimmurig von »biir-

! M. Wolter bezeichnet 2 Tim als »testamentarische Mahnrede«: Die Pastoralbriefe als Paulustradition, FRLANT
146, Gottingen 1988, 236-241 (202-235).

? Zur Begriindung der These, da@ die Past »bereits urspriinglich als pseudepigraphes Corpus pastorale verfaBt,
ediert und verbreitet worden (sind)s, vgl. P. Trummer, Corpus Paulinum - Corpus Pastorale. Zur Ortung der Paulus-
tradition in den Pastoralbriefen, in: K. Kertelge (Hrsg.), Paulus in den neutestamentlichen Spatschriften, QD 89, Frei-
burg 1981, 122-145, hier 125. Zur deuteropaulinischen Abfassung der Past sei u. a. verwiesen auf die Begrundungen
bei N. Brox, Die Pastoralbriefe, RNT, Regensburg "1989, 22-60; ]. Roloff, Der erste Brief an Timotheus, EKK XV, Zi-
rich-Neukirchen 1988, 23-39.

3 M. Dibelius, Die Pastoralbriefe, FINT 13, Tabingen 1931, 12; 24f.

4 M. Dibelius—H. Conzelmann, Die Pastoralbriefe, HNT 13, Tisbingen *1966, 7; 33.
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gerliche bei C, Spicq; als »biirgerlich« kann dieses Christentum der Past, nach Spicq reprasentiert in der
Gemeinde von Ephesus, gelten aufgrund der (etwa gegeniiber der korinthischen Gemeinde) verander-
ten Sozialstruktur mit gestiegenem Wohlstand (vgl. 1 Tim 2,9; 6,17).6

2. Mit dem Stichwort sblrgerlich« konnen sodann Aussagen zu unterschiedlichen Bereichen des Ge-
meindelebens in den Past apostrophiert werden.” Die verschiedenen Weisungen und Forderungen, die
sich iiber die fiktiven Adressaten Timotheus und Titus an die Gemeindeleiter der Zeit des Verfassers
wenden, haben dabei eine im wesentlichen einheitliche Tendenz; Ziel ist eine stirkere Reglementierung
und Kontrolle des gemeindlichen Lebens.®

a) Es ist ein Ubergewicht der ethischen Weisungen gegentiber der Evangeliumsverkimdigung festzu-
stellen; der bisweilen erhobene Vorwurf, die Frohbotschaft Jesu werde in der Kirche mehr und mehr zur
Drohbotschaft, kdnnte hier einen Ankntipfungspunkt haben. Es fehlt diesen Weisungen zumeist nicht
nur inhaltlich ein spezifischer Bezug zum Glauben, sondern auch eine aus dem Evangelium kommende
Begrindung. Dieses dem Tugendideal der paganen Umwelt entsprechende ordentliche »christiiche«
Leben wird in gleicher Weise ganz allgemein von den Gemeindechristen verlangt (vgl. 1 Tim 1,8f;
Tit 2,2-10; 3,1b.2), wie auch von den in den Gemeinden mit besonderer Verantwortung Betrauten, vom
Episkopos (vgl. 1 Tim 3,1-7; Tit 1,7-9), von den Presbytern (Tit 1,6) und von den Diakonen beiderlei
Geschlechts (1 Tim 3,8-13).

b} Sodann wird von »christlicher Birgerlichkeits in den Fillen gesprochen, da die Beziehung der
christlichen Gemeinden zu den weltlichen Autoritaten angesprochen wird und von den Christen Unter-
ordnung und Loyalitat gegentber der weltlichen Obrigkeit gefordert wird (Tit 3,1a), oder wenn die Chri-
sten aufgefordert werden zu Gebeten fr die weltlichen Herrscher und dieses Tun dann noch damit be-
griindet wird, auf diese Weise »ein ruhiges und ungestortes Lebene« erreichen zu kémnen (1 Tim 2,1f; vgl.
Tit 2,11f). Im Unterschied zu den ethischen Weisungen wird in diesem zweiten Fall die Verhaltensweise
der Christen nicht verkniipft mit spezifischen Erwartungen an eine christliche Gemeinde und ihre fiih-
renden Gestalten, sondern es soll darum gebetet werden, daf die nichtchristlichen verantwortlichen
Staatsménner ihren Aufgaben und Pflichten so gerecht werden, daf Christen jihr Lebensideal auch im
offentlichem Leben verwirklichen kénnen.

c) Eine dritte Moglichkeit schlieflich besteht darin, den Begriff »biirgerlich« als Bezeichnung fiir die
Struktur der Gemeinde der Past zu gebrauchen. Aus der lebendigen Gemeinde der Zeit des Paulus mit
der Vielfalt der das Zusammenleben prigenden Charismen und Funktionen ist die auf die Amtstriger fi-

* Dazu ein Uberblick bei R. Schwarz, Biirgerliches Christentum im Neuen Testament? Eine Skizze zu Ethik, Amt
und Recht in den Pastoralbriefen, OBS 4, Klosterneuburg 1983, 11-17, und (unter Einschluf der Monographie von
Schwarz) Ph. H. Towner, The Goat of Our Instruction. The Structure of Theology and Ethics in the Pastoral Epistles,
JSNTS 34, Sheffield 1989, 9-17.

® C. Spicq, Les Epitres Pastorales, Bd 1, Paris *1969, 292 Anm. 3; 294-296. Zu den unterschiedlichen Verwendun-
gen des Begriffes »biirgerlich« bei M. Dibelius (bzw.: M. Dibelius-H. Conzelmann), Die Pastoralbriefe, HNT 13, Ti-
bingen 21931 {bzw.: *1966), und C. Spicq vgl. R. M. Kidd, Wealth and Beneficence in the Pastoral Epistles. A »Bour-
geois« Form of Early Christianity?, SBL Diss. Ser. 122, Atlanta 1990, 9-34.

? R. Schwarz, Burgerliches Christentum (s. Anm. 5), §-11.

¢ Zu erkennen ist aber auch, dag das hier gezeichnete »Gemeindebild«, welches einem »autoritiren Kirchenver-
standnis« auf seiten des Verfassers korrespondiert, svorerst noch einem Wunschdenken, offenkundig nicht der Rea-
litdt seiner und der tibrigen christlichen Gemeinden {entspricht)«: P. Hoffmann, Das Erbe Jesu und die Macht der Kir-
che. Neutestamentliche Kriterien fir den Dienst in der Gemeinde, in: Diak 21, 1990, 245-252, hier 248-250.
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xierte und von diesen entsprechend dem ihnen — und nur ihnen! - durch Handauflegung tibertragenen
sCharismax (2 Tim 4,14) verwaltete Institution »Gemeinde« geworden, mit einer starken Betonung der
rechtlichen Vorschriften und des Funktionierens der »Ordnunge. Ein zentrales Anliegen ist es, die Auto-
ritat der Gemeindeleiter zu starken (I Tim 4,6.11;5,7;6,2; 2 Tim 4,2; Tit 2,1.15), und entsprechend die Ge-
meindemitglieder auf den Gehorsam den Amtsinhabern gegeniiber zu verpflichten, und diesen Gehor-
sam auch noch als Zeichen ihres rechten Glaubens zu betrachten (vgl. Tit 2,10f). Die Strukturen der
patriarchalisch bestimmten Gesellschaft gewinnen bestimmenden Einflu auf das Gemeindeleben.

3, Von diesen unterschiedlichen Méglichkeiten, »biirgeriiche Christlichkeit«in den Past festzustellen,
sei im folgenden nur der oben genannte Aspekt der Einstellung der Christen zur weltlichen Autoritét an-
gesprochen. Zu Beginn der auf die Ordnung der Gemeinde abzielenden Weisungen in 1 Tim 2-6 formu-
liert der Verfasser die Mahnung, »zuallererst Bitten und Gebete, Furbitten und Danksagungen zu ver-
richten fiir alle Menschen, fiir Kénige und alle in mafigeblichen Stellungen, damit wir ein ruhiges und
ungestértes Leben fiihren konnen in aller Frommigkeit und Ehrbarkeite (1 Tim 2,1f). Fur die rechte Ein-
ordnung und Bewertung dieser Mahnung scheint es notwendig, sich zuerst Gedanken zu machen iiber
-den konkreten geschichtlichen und gemeindlichen Kontext, den diese zur Voraussetzung hat. Es ist ein
ziemlich allgemein anerkanntes Charakteristikum der Past, daB sie die Weisungen fiir das Verhalten der
Christen {iberwiegend einem fiir die Regelung der zwischenmenschlichen Beziehungen vorhandenen
Repertoire von Tugenden entnehmen. Es ist dies auch ein Zeichen dafiir, da@ der Verfasser nicht frei und
somit aktiv gestaltend auf die Regelung der Verhaltnisse Einflu nehmen konnte, sondern daf er auf be-
stimmte Situationen reagieren muBte. Daraus resultiert auch der eher defensive Charakter mancher sei-
ner Weisungen.? Und auf dem Hintergrund einer wenigstens ansatzweisen Situationsbeschreibung der
Past kann dann der Versuch einer Wirdigung der Intention des Verfassers erfolgen.

Die Gemeinde der Past - die geschichtliche Situation

1) Die Entstehungszeit der Past ist der Ubergang vom ersten zum zweiten Jahrhundert, also die dritte
christliche Generation. Im Untetschied etwa zum Epheser- und Kolosserbrief liegt also auch ein fortge-
schrittenes Stadium der Pseudepigraphie vor; fiir die Past gehort nicht nur der Apostel Paulus der Ver-
gangenheit an, sie schauen auch schon zurGck auf die Paulusschiiler.’® Ein zentrales Anliegen des Ver-
fassers ist es, in dieser Situation den zunehmend durch innergemeindliche Differenzen und Streitig-
keiten verunsicherten Gemeinden mit der Inanspruchnahme der Autoritat des Apostels Paulus und der
von diesem reprasentierten Glaubenstradition, der sParathekes, Sicherheit zu geben (vgl. 1 Tim 6,20;
2 Tim 1,12.14).

Der Verzicht auf eine inhaltliche Auseinandersetzung mit den Positionen der »Irrlehrer« bzw. die ak-
tuelle Mahnung an die Verantwortlichen, sich nicht auf »nutziose Streitereien« mit den »Héretikern« ein-
zulassen (2 Tim 2,14.23; Tit 3,9-11), entspricht ganz diesem Anliegen, Mit der ausschlieflichen Orientie-
rung an der Autoritat des Paulus gewinnt der Verfasser einen Bezugspunkt bzw. eine Norm fiir den
Glauben, die eine eigenstindige Begriindung oder eine Entfaltung des von ihm als rechtglaubig erachte-
ten Evangeliums iiberflissig macht, ja eine solche Entfaltung von der Zielsetzung her sogar eher aus-
schliet. Denn es ist ja das Evangelium des Paulus, welches die alles entscheidende Glaubensnorm ab-

? Vgl H. v. Lips, Glaube — Gemeinde — Amt. Zum Verstindnis der Ordination in den Pastoralbriefen, FRLANT
122, Gattingen 1979, 158,

¥¥al. P. Trummer, Die Paulustradition der Pastoralbriefe, BET 8, Frankfurt 1978, 104 (vgl, auch 228 »Past als Tri-
topaulinens).
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gibt. So kann der Autor sich im wesentlichen, bei den zentralen Glaubensinhalten, begnugen mit der
Aufnahme und Weitergabe traditionelier Glaubensformeln. Damit harmoniert die eingangs genannte
These, daB die Past als Briefcorpus ein ebenfalls schon vorhandenes Corpus von Paulusbriefen abschlie-
Ben bzw. diese als bleibende, unveranderbare Autoritat festschreiben sollten.

Paulus wird folglich als Autoritat in den Blick genommen von den Problemen und Schwierigkeiten
der Gemeinden der Past her. Es ist dies nicht eine Krise, die sich ergeben hitte aus der Trennung von
Apostel und Gemeinde, eventuel] bedingt durch des Apostels Tod.!! Dagegen spricht auch die Art und
Weise der Inanspruchnahme des Paulus; sie geschieht nicht in Aufnahme oder Fortschreibung der au-
thentischen Paulustradition, sondern in der Form, daf Paulus als absolute Autoritét ftir eine an ihn ge-
bundene Glaubenstradition dienen konnte und damit zugteich die der Bewahrung und Weitergabe die-
ser Glaubenstradition verpflichtete Gemeinde{organisation} legitimierte.!2

2) Die starke Betonung der Kontinuitat zu Paulus ist eng verkntipft zu sehen mit der gegeniiber Pau-
lus radikal veranderten Bedeutung der eschatologischen Hoffnung,. Es ist zwar zutreffend, »dafl die Texte
der Past niemals die Problematik der Parusieverzogerung anklingen lassenc;' es ist aber ebenso eindeu-
tig, daB der Ausblick auf die Parusie kein konstitutives Element fiir die Weisungen ist, die das Leben der
christlichen Gemeinde betreffen. Alles iiberlagernd steht im Mittelpunkt das Anliegen, den durch die
Verfalschung des Evangeliums gefahrdeten Gemeinden méglichst effektiv Sicherheit zu geben ~ in
Glaubens- wie in allgemeinen Lebensfragen —, ihnen neues Vertrauen zu vermitteln. Die Bedeutung der
Anderung des Stellenwertes der Parusieerwartung aufgrund der geschichtlichen Entwicklung und da-
mit zusammenhéngend das Aufkommen neuer Fragen konnen fur die radikalen Veranderungen in den
Gemeinden, die u. a. (hier ware etwa auch zu nennen die Reglementierung der Stellung der Frauen in
den Gemeinden 1 Tim 2,11f) zu den Entscheidungen gefithrt haben, die mit dem Schlagwort von der
schristlichen Biargerlichkeite eine eher oberilachliche Bezeichnung gefunden haben, gar nicht hoch ge-
nug eingeschatzt werden.™

An dieser Stelle wird wiederum deutlich, daB die vorgestellten Uberlegungen fetztlich nicht der
freien Entscheidung des Autors der Past entsprungen sind; und folglich kann es auch nicht darum ge-
hen, dartiber zu urteilen, ob bzw, daB er etwas »verraten hat. Die Past sind in dieser Hinsicht ein Doku-
ment einer durch die geschichtliche Entwicklung bedingten Verdnderung des Steflenwertes der Parusie-
erwartung und einer damit notwendig gewordenen Neuformulierung des Anspruches der Christen, daB
mit Christus die Zeit und die Geschichte eine neue Bestimmung erfahren haben. Insofern zeigen die Past
das Bild von einem Versuch, wie Christen auf diese Herausforderung zu reagieren sich bereit und fahig
zeigten.

" Gegen M. Wolter, Die Pastoralbriefe (s. Anm. 1), der die mit dem Tod des Paulus gegebene Trennung des Apo-
stels von den Gemeinden als entscheidendes und sich mit dem wachsenden Abstand noch verschirfendes Problem
bezeichnet (5. 251). Zum einen ist es willkiirlich, angesichts der ja nur kurzen Wirkungszeit des Paulus in den einzel-
nen Gemeinden seiner Anwesenheit derartiges Gewicht zuschreiben zu wollen; zum anderen ist auch eine Problem-
beschreibung mit dem Todesdatum des Apostels recht unsicher, zumal wir Gber die Kontakte zwischen Paulus und
sseinen« Gemeinden nach seiner Uberbringung nach Rom nichts wissert.

2ygl. dazu: N. Brox, Die Pastoralbriefe (s. Anm. 2) 72-74.

% R. Schwarz, Blugerliches Christentum (s. Anm, 5) 107.

1 Betont wird dieser Zusarnmenhang mit der Parusieerwartung u. a. bei F. ]. Schierse, Eschatologische Existenz
und christliche Bargerlichkeit, in: GuL 32, 1959, 280-291, bes. 286f; 7. Stuhlmacher, Christliche Verantwortung bei
Paulus und seinen Schiilern, in: EvTh 28, 1968, 165-186, bes. 183-185; N, Brox, Die Pastoralbriefe {s. Anm. 2} 55;
M. Wolter, Die Pastoralbriefe (s. Anm. 1) 253.
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Und es darf auch nicht iibersehen werden, daB ein brennendes und drangendes Problem fiir die Past
darin bestand, daf$ auf diese Herausforderung bereits von einem Teil der Gemeinden bzw. von bestimm-
ten Kreisen eine Antwort gegeben worden war, die jedoch nach-Meinung unseres Autors nicht der rech-
ten, der »gesunden« Lehre und der apostolischen Weisung entsprach. Es sind dies die Positionen, die er
als »Falschlehren« (vgl. 1 Tim 1,3) radikal abweisen muf. Mit der gut zu begrindenden These, daf der
Verfasser die von ihm zitierten Bekenntnisaussagen und die geforderten Verhaltensweisen als »Gegen-
pole zum Anspruch det sog. Irrlehrer versteht,!® lassen sich einige Grundziige dieser Positionen der »lrr-
lehrer« und deren Bedeutung fur die angesprochene Notwendigkeit einer Neubesinnung auf die Rolle
des christlichen Glaubens fiir die konkreten Fragen des tiglichen Lebens erkennen. Ausdriicklich wird
sogar die Position eines Teils der christlichen Gemeinde zitiert, daf namlich manche Christen ndie Heirat
verbieten und den Verzicht auf bestimmte Speisen fordern« (vgl. 1 Tim 4,3). Es gibt schon konkurrie-
rende Wegweisungen in den Gemeinden mit Antworten auf die Frage, wie sich Christen jetzt und in der
Zukunft in den und zu den Bedingungen der Welt und des Lebens verhalten sollten.

Gebraucht man folglich in diesem Zusammenhang die recht griffige und auch treffende Formulie-
rung von der Kirche, die hier beginnt, sich in der Welt einzurichten,'® dann muf das geschehen mit Riick-
sicht auf die Tatsache, daR es zum einen schon entsprechende »Angebote« christlicherseits gab, und da§
zum anderen die Kirche vor die Frage gestellt war, wie sie die von ihr propagierte Verantwortung einer
Verkiindigung des Evangeliums »fiir allew, »fuir die Welty, in der Praxis des konkreten Alltags in die Tat
umzusetzen sich bereit und fahig zeigte.

3) Mit dieser Situatior: war die christliche Gemeinde nun auch gezwungen, ihre Rolle im Gegeniiber
zur Umwelt neu zu bedenken. Diese Notwendigkeit erscheint nicht erzwungen dadurch, da die Chri-
sten sich Verfolgungen ausgesetzt sahen; der Hinweis in 2 Tim 3,12, da8 »alie, die in der Gemeinschaft
mit Christus Jesus ein frommes Leben fithren wollen, verfolgt werdens, mu8 nicht auf konkrete Erfah-
rungen zuriickgefithrt werden, sondern ist als Konsequenz der vorbildhaften Bedeutung des Apostels
Paulus auch in seinem Leiden um des Evangeliums willen zu verstehen (vgi. 2 Tim 1,8.12; 3,10f).Y Der
entscheidende Grund fir die Krise der Beziehung der Christen zur Welt liegt in den Gemeinden selbst
bzw. in einer Veranderung des GlaubensbewuBtseins. Die christliche Gemeinde in der Zeit des Paulus
versteht sich im Anschluf an die Verkiindigung des Evangeliums als »eschatologische Heilsgemein-
schafty, in welcher durch die Taufe die bislang bestimmenden sozialen und anthropologischen Unter-
schiede aufgehoben sind (vgl. bes. Gal 3,28)."® Mit dem Zuriicktreten der Parusieerwartung gewinnen
die gegenwartigen Bedingungen und Maglichkeiten eines vom Glauben an Jesus Christus bestimmten
Lebens an Bedeutung. Dabei gilt es auch zu beachten, daB es fiir die Christen, die in den damaligen Stdd-

' Dazu E. Schlarb, Die gesunde Lehre, Haresie und Wahrheit im Spiegel der Pastoralbriefe, MThSt 28, Marburg
1990, 62; 72, Damit ist auch ganz massiv der Meinung zu widersprechen, der Verfasser habe »die Lehre der Haretiker
nicht verstandens, wie jungst wieder W. Marxsen unterstellt: »Christliche« und christliche Ethik im Neuen Testament,
Giitersloh 1989, 225,

1= ygl. die entsprechenden Hinweise bei N. Brox, Die Pastoralbriefe (8. Anm. 2) 51, und M, Wolter, Die Pastoral-
briefe (s. Anm. 1) 253.

¥ ygl. dazu H. v. Lips, Glaube (s. Anm. §) 158-160, der aber aufgrund der sBetonung der Leidensbereitschaft des
Amitstrigers«in 2 Tim damit rechnet, da8 die Gefahr der Verfolgung »fiir Amtstrager in erhohtem Mafle besteht (vgl.
2 Tim 2,3; 4,5). Ein gutes Gesamtbild tiber die neutestamentliche Zeit vermittelt der Beitrag von Th. 50ding, Wider-
spruch und Leidensnachfolge. Neutestamentliche Gemeinden im Konflikt mit der paganen Gesellschaft, in: MThZ
41, 1990, 137-155.

8 ygl. M. Wolter, Pastoralbriefe (s. Anm. 1) 245f; H. v. Lips, Glaube (s. Anm. 9) 144; 150; E. Schlarb, Die gesunde
Lehre (s. Anm, 15) 94-100.
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ten immer noch eine Minderheit repréasentierten, darum gehen mufte, zum einen nicht durch aggressive
Opposition gegen die nichtchristliche Umwelt Spannungen herbeizufithren, und zum anderen gerade
durch ein Verhalten sich auszuzeichnen, welches zu den AuBlenstehenden eine Briicke schlagen konnte,
fiir diese also ein anziehendes Bild der neuen Glaubensgemeinschaft bot.'? DaR es zumindest auch um
die missionarisch werbende Kraft der sfrommene and »ordentlichen« Lebensfahrung ging (vgl. Tit 2,12;
3,1}, zeigt sich darin, daB es gerade die nach auffen hin sichtbaren und in der Praxis kontrollierbaren Be-
reiche sind, auf die der Autor den fiktiven Paulus sein ganzes Augenmerk richten 1a8t: die Ethik und die
Gemeindeordnung,

Umgekehrt werden die »AuBenstehendens als ernstzunehmende Autoritaten {ir die Beurteilung der
Bewdhrung der Christen in ihren unterschiedlichen Funktionen akzeptiert. Besonders deutlich und ein-
drucksvoll zeigt dies der »Episkopenspiegel« 1 Tim 3,2-7; die Reihe der Tugenden {u. a. Besonnenheit,
Gastfreundlichkeit, Riicksicht) und die Forderung, ein Episkopos miisse von auffélligen persénlichen
Mingeln (wie Trunksucht, Streitsucht und Geldgier) frei sein (VV.2{), sowie die Bedingung der Bewih-
rung im halbéffentlichen Bereich der Familien- und Hausordnung (VV.4f) werden abgeschlossen und
finden ihren Hohepunkt in der Aussage, da8 der Episkopos »bei den AuBenstehenden einen guten Ruf
haben mug« (V.7a).*

Haben nun aber durch diese Entscheidung, daR fiir christliche Gemeinden und insbesondere fiir ihre
maBgeblichen Reprasentanten die weltlich-biirgerliche Lebensweise zum Mafistab ihrer Qualifikation
erhoben ist, die Past nicht doch christliche Existenz auf das »biirgerliche« Mittelma@ einer anstandigen,
angepaBten und auf reibungsfreies Funktionieren bedachten Gruppierung herabgezogen? Oder aber
soll man die Behauptung wagen, der Verfasser formuliere hier einen Anspruch und eine Zielsetzung, die
in den geschichtlichen Bedingungen der Zeit gerade als Ausdruck des Sendungsauftrags der Kirche ver-
standen werden soll?

Wir kommen zuriick auf den Text I Timr 2,1f.

1) ». . . Gebete zu verrichten fur alle Menschen, fiir Kénige und alle in maBigeblichen Stellungen . . «

Wir haben uns beinahe daran gewohnt, das AuBerordentliche bzw. das Auffallige dieser Gebets-
mahnung im zweiten Teil zu sehen, namlich in der betonten Erwéahnung der Herrschenden. Dem Verfas-
ser ist aber ganz sicher mehr daran gelegen, die Universalitit der Gebetsverpflichtung als Aufgabe der
Christen zu benennen. Dies wird deutlich aus dem Kontext, wo das Stichwort salle« noch an zwei ent-
scheidenden Stellen steht, ndmlich in VV.3f in der Redeweise von »unserem Rettergott, der will, daB alle
Menschen gerettet werden, und in der formelhaften Wendung in V.6 zur Beschreibung des Heilswerkes
Jesu Christi, »der sich hingegeben hat zum Losegeld fir alle« 2! In dieser Mahnung an die Gldubigen, die
Universalitit des Heilswillens Gottes und der Erlasungstat Jesu Christi zum MaBstab und zur Norm ih-
res eigenen Verhaltens, insbesondere ihres Gebetes zu machen, mag auch Polemik mitschwingen gegen

¥ Vel. auch M. Wolter, Pastoralbriefe {s. Anm. 1) 253ff.

® Vgl. dazu auch die Begriindungen im Rahmen der »Standetafele Tit 2, v. a. VV.5.8; in diesern Text »spiegeln sich
Gemeindeverhittnisse der dritten Generation mit stabilisierenden Kraften, streng patriarchalischen Tendenzen so-
wie Racksichmahmen auf inner- und auBerchristliche Erwartungen und Bedrohungen«: A, Weiser, Evangelisierung
im antiken »Haus, in: ders., Studien zu Christsein und Kirche, SBAB 9, Stuttgart 1990, 119-148, hier 146,

2 ygl. P. Trummer, Paulustradition (s. Anm. 10) 141f; R. Schwarz, Birgerliches Christentum (s. Anm. 5) 119;
Ph. H. Towner, The Goal (s. Anm. 5) 201-205.
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Positionen von christlichen Lehrern, die mit den schon erwihnten Forderungen zu aszetischem Lebens-
wandel (vgl. 1 Tim 4,3; Tit 1,14f) auch die Anteilhabe am eschatologischen Heil verkntipften. Nur wer
sich in diesen Formen des Glaubens und Lebens bewdhrt, diirfe sich, so die Position dieser Rigoristen, zu
den »Reineny zahlen, Dazu wiirde auch passen, dafin 2 Tim 2,18 der »Kernsatz der Haresie« vorliegt, der
zugleich das prasentische und exklusive Heilsverstindnis einer sich auch von der Masse der Christen
abhebenden Elite wiedergibt.”

Von dieser Erklarung der Universalitat der Gebetsverpflichtung fiihrt ein direkter Weg zur Miteinbe-
ziehung bzw. zur ausdricklichen Nennung der weltlichen Autorititen. Deren Auftrag und deren Funk-
tion konnte von Menschen, die sich durch Taufe, Glauben und Erkenntnis im Stand der von Gott ge-
wirkten Vollendung sahen, als iiberholt betrachtet werden. Es ist davon auszugehen, daff eine solche
Spezifizierung der Gebetszuwendung weder den Christen selbstverstandlich war, noch auch von den
politisch Verantwortlichen erwartet wurde. Es handelt sich dabei um einen Bestandteil der vom Verfas-
ser durchgefithrten Auseinandersetzung um den rechten Glauben. Natirlich ist auch denkbar und
wahrscheinlich, dafs in dieser expliziten Nennung der weltlichen Obrigkeiten der Wunsch mitspielte, mit
diesem Zeugnis der Loyalitat sich des Wohlwotllens dieser staatlichen Organe zu versichern. Im Vorder-
grund steht aber doch die Absicht, daf die Christen in ihrer Beziehung zu den weltlichen Autoritdten auf
ihre Verantwortung verwiesen werden.

Also doch der Wunsch, da8 Christen sich als die besseren und loyaleren Staatsbiirger erweisen sol-
len? Die Fortsetzung des Textes, die Begriindung, die der Verfasser gibt, scheint dafiir zu sprechen:

2) ». .. damit wir ein ruhiges und ungestértes Leben filhren kénnen in aller Frommigkeit und Ehrbar-
keit«

Die Deutung des so erstrebten Lebens kann in zwei Richtungen gehen. Einmal wire zu denken an die
Christer: als die vom Tun und vom Verhalten anderer Betroffenen; ihr Wunsch ginge dann dahin, sich
durch Wohlverhalten dem Staat gegentiber Sicherheit und Ruhe zu verdienen. Die Zusage der Christen,
sich als gute, ja als die besseren Staatsbilirger zu erweisen, wird - so der Wunsch — belohnt mit Entgegen-
kommen; auch die Christen werden in Ruhe gelassen. Oberstes Prinzip ist: Respektierung der Zustan-
digkeiten. Ziel ware dann »die Ruhe des gesicherten Lebens«

Doch sind wirklich Wohlverhalten, Unterwilrfigkeit und konfliktscheue Anbiederung die vom Autor
geforderten Verhaltensweisen? Es fehlt gewil$ jedes revolutionére Pathos. Und es entspricht dieses Ideal
von einem »ruhigen und ungestérten Lebeny, verbunden mit »Frommigkeit« (eusebeia) und »Ehrbarkeit«
(semnotes), durchaus dem Bild der Past vom vorbildhaften Christen, der an anderen Stellen ebenfalls
unter Verwendung geldufiger ethischer Bestimmungen beschrieben wird.

Da es nun aber der Verfasser mit Christeit zu tun hat, ist dieser umfassende Rahmen der Bestimmung
vom Evangelium her nicht einfach auBer acht zu lassen. Das bedeutet aber auch: Die Gemeinden wer-
den nicht nur als betroffene angesprochen, also als solche, die sich ausrichten miissen danach, daf sie
den Erwartungen anderer entsprechen; sie werden vielmehr angesprochen in ihrer Veranfwortung als

? Vgl. dazu E, Schlarb, Die gesunde Lehre (s. Anm. 15) 131-133; 83-86. Diabei kann das aszetische Leben sowohl
als Voraussetzung als auch als Konsequenz dieses Heilsverstiandnisses gelten.
Vgl M. Dibelius-H. Conzelmann, Pastoralbriefe (s. Anm. 4) 32.
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Christen. Will man auch den Begriff der »christlichen Biirgerlichkeit« beibehalten, so wire damit doch
auch ein neues Verstindnis méglich: Es gibt keinen Bereich des taglichen Lebens, der von der Verant-
wortung des Zeugnisses fur den Glauben ausgenommen ist. Wenn Christen ein dem Ideal der »From-
migkeit« entsprechendes Leben fithren kénnen,* dann erdffnet sich iknen damit auch die Méglichkeit,
da8 sie als christliche Gemeinde in der Lage sind, in einer verdnderten und sich weiterhin &ndernden
Zeit und Welt den je neuen Anforderungen und Herausforderungen Rechnung zu tragen, sich auf die Er-
fordernisse der Zeit und die Anliegen der Menschen einzulassen.”

Riickblick und Ausblick

Der Begriff der »christlichen Blirgerlichkeit«, einmal verstanden als Anliegen der Past, christliches Le-
ben und christliche [dentitat auch (jedoch nicht ausschlieBlich!) in den Formen der bekannten und be-
wihrten Normen der philosophischen Ethik auszudricken, zum anderen bestimmt als die Aufforde-
rung an die christlichen Gemeinden, selbst einen aktiven Beitrag fiir ein fruchtbares und gedeihliches
Zusammenleben und Zusammenwirken mit der »weltlichen« Obrigkeit und Staatsgemeinschaft za lei-
sten, gibt folglich durchaus zutreffend eine Bestimmung der Art und Weise wieder, wie die Past christ-
liche Gemeinde in der Welt sehen wollen.

Bei aller Wardigung und Anerkennung des Anliegens des Verfassers und auch unter Beriicksichti-
gung der in den Gemeinden der Past virulenten Probleme um die Bewahrung des der apostolischen Ver-
kandigung entsprechenden Evangeliums weist R. Schnackenburg jedoch zurecht darauf hin, dag »die
Anpassung an den geistigen Horizont und die »Einbitrgerung: in die damalige Gesellschaft ihre guten
und bedenklichen Seiten (haben)«.?® Dieser Hinweis macht aber auch deutlich, da8 ein wesentliches
Problem etwa der Redeweise von dem »stillen und ruhigen Leben in aller Frommigkeit und Ehrbarkeite,
verstanden als Zeichen einer »christlichen Biirgerlichkeits, insbesondere in der Wirkungsgeschichte und
damit in unserer Gegenwart zu sehen ist.

Wenn wir vom »Ideal« der »christlichen Biirgerlichkeit«sprechen,” dann sollten wir uns nicht allzu si-
cher sein, daf wir damit auch exakt die Meinung des Autors der Past treffen. Das von ithm propagierte
Verhalten der Christen ist ein Teil des Versuches, auf aktuelle und drangende Probleme seiner Gemein-
den, ihres Glaubens und der Glaubwurdigkeit ihres Zeugnisses einzugehen. In jedem Fall aber gilt es,
den Zusammenhang dieser seiner Aussagen mit der zeitgeschichtlichen Problematik der um den rech-
ten Glauben ringenden Gemeinden einerseits und die Einbindung seiner »Weisungen« in die itbernom-
menen Glaubensformeln vom universalen Heilswillen Gottes und der Offenbarung dieses Heilswillens
in Jesus Christus andererseits mitzubedenken. Es ist sicher nicht zufallig, daf§ der Autor gerade auch die
Aussagen (iber die Bewédhrung des Christseins im Blick auf die weltliche Macht (1 Tim 2,2) bzw. »in dem
jetzigen Aone (Tit 3,12), die zudem verkniipft sind mit dem Stichwort seusebeia«,?® einbindet in den Zu-
sammenhang von dezidiert soteriologisch gepragten Bekenntnisaussagern, jeweils mit der christologi-

* Der fiir die Past ganz zentrale Begriff Frommigkeit (eusebeia) wire sowohl in seinen Nuancen des Gebrauchs
als auch in der Konstanz der Kennzeichnung christiichen Lebens in den Past eigens zu wiirdigen {zu reusebeia« 1 Tim
2,2:3,16;4,7.8;6,3.5.6,11; 2 Tim 3,5; Tit 1,1; zum Adverb »eusebos« 2 Tim 3,12; Tit 2,12; das Verb reusebein« nur 1 Tim
5,4); vgl. dazu Ph. H. Towner, The Goal {s. Anm. 5) 147-154.

% Vgl dazu auch Q. Merk, Glaube und Tat in den Pastoralbriefen, in: ZNW 66, 1975, 91-102, hier 100.

* R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments. Bd. II. Die urchrisdichen Verkiinder, HThK
Suppl. 2, Freiburg 1988, 108.

¥ Vgl. M. Dibelius-H. Conzelmann, Pastoralbriefe {s. Anm. 4} 32.
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schen Kernaussage, daf {der Mensch) Jesus Christus sich hingegeben hat »fiir alles bzw. »fiir uns« (1 Tim
2,3-6; Tit 2,11-14).

Abschliefend sei aber doch noch einmal die Frage gestellt, wo exegetisch und theologisch eigentlich
die Probleme liegen, die wir mit diesem Begriff der »schristlichen Burgerlichkeite verkniipfen. Mit der Er-
kenntnis von der ganz spezifischen Bedeutung in einer bestimmten geschichtlichen Phase der Entwick-
lung christlichen Gemeindelebens ist aus exegetischer Sichi tiber den Stellenwert dieser Aussagen im
Rahmen der biblischen Batschaft das Entscheidende gesagt. Was heifit es aber, theologisch gesehen, dal
wir heute in der ersten der groBen Farbitten der Karfreitagsliturgie weiterhin darum beten, Gott moge
uns »ein stifles und ruhiges Leben« schenken (»quietam et tranquillam vitame - so auch der Text der Vul-
gata 1 Tim 2,21?%

Dr. Lorenz Oberlinner ist Professor fiir Neues Testament an der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg.
Seine Anschrift: Werthmannplatz, 7800 Freiburg.

3 71 »eusebeiaq in den Past W. Foerster, EY ZEBEIA in den Pastoralbriefen, in: NTS 5, 1958/59, 213-218; N. Brox,
Die Pastoralbriefe (s. Anm, 2) 174-177; H. v. Lips, Glaube (s. Anm. 9) 76-87; R. Schwarz, Biirgerliches Christentum
(s. Anm. 5) 116f. 5. auch oben Anm. 24,

® Vgl. dazu W. Marxsen, der auf die Frage, ob Christen »vorbildliche Biirger« sein sollen, antwortet: »Dagegen ;u
polemisieren besteht kein Grund. Warum sollten sie das nicht sein? Eine ganze andere Frage ist jedoch, ob das ein
Ma@stab fiir das Christliche« sein kann, und ob man deswegen diese Ethik {wenn auch modifiziert) heute als christ-
liche« Ethik ibernehmen kanne Ethik (s. Anm. 15) 224.

106

Alfons Weiser
Die Kirche in den Pastoralbriefen

Ordnung um jeden Preis?

Obwohl das Wort »Kirche« (ekklesia) nur dreimal in den Pastoralbriefen (=Past) vorkommt!, ist die
Kirche »das alles beherrschende groBe Thema der Pasts.? Um sich ihr Verstandnis in den Past zu erschlie-
en, empfiehlt es sich, von folgenden zwei Textabschnitten auszugehen: 1 Tim 3,14-15 und 2 Tim
2,19-21.

Kirche als Hauswesen Gottes

Nachdem der uns nicht namentlich bekannte Briefschreiber Ermahnungen iiber das Gebet fiir alle
Menschen, diber das Verhalten von Mannern und Frauen sowie der mit episokopos und diakonos be-
zeichneten Gemeindeleiter gegeben hat (1 Tim 2,1-3, 13), beschlieft er diesen Abschnitt mit den Worten:

»14 Dies schreibe ich dir in der Hoffnung, bald zu dir zu kommen; 15 sollte sich aber mein Kommen
verzogern, damit du weift, wie man sich im Hauswesen Gottes verhalten mug, welches die Kirche des
lebendigen Gottes ist, Saule und Fundament der Wahrheit« (1 Tim 3,14-15),

Der Verfasser weif, daf der fiktive Absender Paulus nicht nur sein Kommen verzogerte, sondern die
Gemeinde von Ephesus nie mehr gesehenhat. Das Schreiben ist in der dritten urchristlichen Generation
gegen Ende des 1. Jahrhunderts verfaBt und hat die Situation der Kirche in nachpaulinischer Zeit im
Blick.* Diese Situation ist gekennzeichnet durch den betrachtlichen zeitlichen Abstand zur Griindungs-
zeit, durch den inzwischen erlittenen Tod des Gemeindegriinders Paulus, durch heidnische Umgebung,
durch vorwiegend heidenchristliche Gemeindemitglieder, durch wachsende Bedrohung von anen und
durchinnergemeindliche Spannungen. Fragen nach der Zuverlassigkeit und Unverfalschtheit der Uber-
lieferung, nach der Kontinuitat mit dem Ursprung; nach der Identitét christlicher Gemeinde und jhrem
Verhaltnis zur Kultur in den WertmaBstaben der heidnischen Umgebung sind akut.

In V.14 hebt der Verfasser wie in den anderen sog. »Paulusanamnesen« der Past? hervor, daf die ge-
meindeordnenden Weisungen in der Autoritit des Paulus gegeben werden. Dadurch wird ihre Giiltig-
keit unterstrichen, DaR sie trotz des fikiiv angekindigten baldigen Kommens dennoch schriftlich erge-
hen, 148t erkennen, wie wichtig sie dem wirklichen Briefschreiber im Blick auf die Situation der Ge-
meinde seiner Zeit sind. Das trifft auch fiir die unmittelbar folgenden Aussagen Gber die Kirche zu.

Beim Eingehen auf sie empfiehlt sich aber von vornherein die Beriicksichtigung des zweiten fiir das
Kirchen-Verstandnis wichtigen Textes der Past. Er steht inmitten von Anweisungen iiber den Umgang

'1Tim 3,5.15; 5,16,

*1. Roloff, Der erste Brief an Timotheus (EKK XV}, Ziirich/Neukirchen-Vluyn 1988, 211. - Zum Kirchenverstand-
nis der Past vgl. auBerdem ders., Pfeiler und Fundament der Wahrheit, in: Glaube und Eschatologie (FS W.G. Kiim-
mel) hrsg. von E. GraBer/Q, Merk, Tubingen 1985, 229-247; R. Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testarnent {QD
14), Freiburg *1963, 86-93; P. Trummer, Die Paulustradition der Pastoralbriefe (BET 8), Frank furt 1978, 208-226; H. v.
Lips, Glaube — Gemeinde - Amt (FRLANT 122), Gattingen 1979, 94-160; D. C. Verner, The Household of God. The So-
cial World of the Pastoral Epistles (SBLDS 71), Chico (Calif.) 1983, 83-186; M. Wolter, Die Pastoralbriefe als Paulustra-
dition (FRL.AND 146), Gottingen 1988, 185-202; 243-279; Ph. H. Towner, The Goal of our Instruction (Journal for the
Study of the New Testament. Supplem. Series 34) Sheffield 1989, 129-138; N. Brox, Die Pastoralbriefe (RNT), Regens-
burg 51989, Exkurs »Die Kirchew 157-159; L. Oberlinner, Zwischen Anpassung und Konflikt, Die Weisungen fir die
christliche Gemeinde und die Kirche nach den Pastoralbriefen: BiKi 45 (1990) 87-93.

? Literatur zum pseudepigraphischen Charakter der Past siehe bei Oberlinner, Anpassung (Anm. 2) 87 Anm. 1.

42 B.1Tim 1, 12-20; 2,7: 2 Tim 1,3(.11,15-18; vgl. dazu Trummer, Paulustradition {Anm 2) 116-132,
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mit Irflehrern, Zwei von ihnen werden namentlich genannt: Hymenzus und Philetus (2 Tim 2,17). [hnen
wird vorgeworfen, daR sie »von der Wahrheit abgeirrt seien, indem sie behaupten, die Auferstehung sei
schon geschehen« und daf sie so »bei manchen den Glauben zerstéren«. Angesichts dieser Gefahrdung
sagt der Verfasser:

»19 Das feste Fundament, das Gott gelegt hat, bleibt jedoch bestehen. Es tragt dieses Siegel:»Der Herr
kennt die Seinenund: JJeder halte sich von der Ungerechtigkeit fern, der den Namen des Herrn nennt.c
20 In einem groBen Haus gibt es nicht nur GefaRe aus Goid und Silber, sondern auch aus Holz und Ton;
die einen sind zu ehrenvollem, die anderen dagegen zu unehrenhaftem Gebrauch. 21 Wer sich nun da-
von reinhilt, wird ein Gefd® zu ehrenvollem Gebrauch sein, geheiligt, nutzlich fir den Hausherm, zu je-
dem guten Werk bereitet« (2 Tim 2,19-21).

Beide Texte sprechen von der Kirche als dem »Haus« bzw. sHauswesen« Gottes. Damit ist die wichtig-
ste Leitmetapher zum Kirchen-Verstdandnis der Past genannt, In Tit 2,14 ist zwar auch vom Eigentums-
volk Gottes die Rede; aber dieser Ausdruck wird nicht entfaltet und kommt in seiner Bedeutung nicht
zum Tragen. Die christlichen Ortsgemeinden von Ephesus (1 Tim 1,3; 2 Tim 1,18) und einzelnen Stadten
Kretas (Tit 1,5) sowie die Kirche in umfassenderem Sinn gelten vor allem als Hauswesen Gottes.

Die Ordnung des Hauswesens

Ordnung und Festigkeit sind die Merkmale, die inhaltlich bei der Verwendung der Hausmetapher in
den Past am starksten hervortreten. Fiir die Gestaltung der Beziehungen einzelner Personen oder Grup-
pen in der Gemeinde zueinander oder das Verhaltnis der Leitenden zur Basis und umgekehrt gilt eine be-
stimmte Ordnung. In ihrist festgelegt, wie man sich im Hauswesen Gottes verhalten muB« (1 Tim 3,14).
Dieser Ordnung gemaB gitt Gott als vHausherre (despotes: 2 Tim 2,21), weshalb ja auch vom »Haus Got-
tes« (1 Tim 3,15) die Rede ist. Der mit episkopos bezeichnete Gemeindeleiter gilt als von Gott eingesetz-
ter Verwalter (Tit 1,7: theou oikonomos). Er selbst soll ein guter Famiiienvater sein; denn »wer seinem ei-
genen Hauswesen nicht vorstehen kann, wie soll der fiir die Kirche Gottes sorgen?« (1 Tim 3,5). Von den
iibrigen Gliedern der Gemeinde ist so die Rede, da8 sie nach Geschlecht, Lebensalter oder Standeszuge-
horigkeit gruppiert in den Blick kommen. Es werden z. B. Méinner und Frauen (1 Tim 2,8-15; 5,1f;
Tit 2,1-6), Alte und Junge (1 Tim 5,1f; Tit 2,1-6), Herren und Sklaven (1 Tim 6,1f; Tit 2,9f) sowie Witwen
(1 Tim 5,3-16) genannt. Das Ordnungsgefige und die Beziehungen der Personen und Gruppen zueinan-
der stellen sich so dar, dafi es den Gemeindeleitern vor ailem obliegt, Anweisungen zu geben, zu lehren
und zu ermahnen®, den iibrigen Gemeindegliedemn aber, sich leiten zu lassen und zu gehorchen {z. B.
1 Tim 4,16). Die Struktur der Uber- und Unterordnung kennzeichnet auch das Verhiltnis der anderen
genannten Gruppen zueinander: Die Frauen sollen sich den Ehemannem unterordnen, die Jungen den
Alteren, die Sklaven ihren Herren (siehe die Belege oben).

Alle genannten Ordnungselemente entsprechen denen der antiken Okonomik, der Lehre tiber das
Leben und die Leitung im antiken Hauswesen sowie auch weitgehend deren gelebter Wirklichkeit.® Die
in ihr waltende Herrschaft des Hausvaters iiber alle Familienmitglieder, die Unterordnung der Ehefrau,
der Kinder und Sklaven unter diese Autoritat sind der Bezugsrahmen, der der Gemeindeordnung der
Past zugrunde liegt. Um die theologische Bedeutung dieser Abhéngigkeit kirchlicher Ordnung von den
soziokulturellen Vorgegebenheiten zu erfassen, ist ein kurzer Blick auf die Haustafel des Kolosserbriefs
notig und hilfreich.
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In Kol 3,18-4,1 begegnet erstmals in der urchristlichen Uberlieferung und in unvergleichlich ge-
schlossener, praziser Form eine »Haustafel«: Es ergehen in direkter Anrede Weisungen an die drei Perso-
nengruppen, die das antike aufSerchristliche wie christliche Hauswesen konstituieren, namlich an die
Ehefrauen und ihre Ménner, an die Kinder und ihre Eltern sowie an die Sklaven und ihre Herren. Die je-
weils zuerst angeredeten Personen werden zur Unterordnung ermahnt; aber darauf folgen jeweils auch
Ermahnungen an die Autoritdtstrager. Die Ehemanner werden zur Liebe, die Viter zu Riicksichtnahme
und die Herren der Sklaven zu Gerechtigkeit angehalten. Es geht also nicht nur um Uber- und Unterord-
nung sondern auch die Beachtung gegenseitig geltender Rechte und Pflichten. Christen, denen wir die
Formung der Haustafel verdanken, haben sich bewuBt an jene Konzeption der antiken Okonomik ange-
schlossen, die innerhalb eines damals wahrenden sozialethischen Richtungsstreits eine humanisierende
Mittelstellung zwischen rigorosem Patriarchalismus und weitgehender Liberalisierung vertrat.”

Im Unterschied zum sozialethischen Orientierungsrahmen der Haustafel im Kol zeigen die Past ein
ganz anderes Bild: 1. Das aus der Okonomik stammende Ordnungsgefiige wird nicht mehr auf das Zu-
sammenleben der Familienmitglieder im Haushalt sondern auf die Gemeinde als Hauswesen ange-
wandt. 2. Die Anweisungen ergehen nicht mehr direkt an die das Hauswesen konstituierenden Perso-
nengruppen sondern an die Amtstrager und sollen durch sie den einzelnen Personengruppen der
Gemeinde vermittelt werden. 3. Von der sozialethischen Mittelposition, fiir die die Gegenseitigkeit der
Werlschitzung sowie der Rechte und Pflichten kennzeichnend war, ist nichts mehr zu spliren, statt des-
sen stehen Uber- und Unterordnung ganz im Vordergrund und zwar in patriarchaler Auspragung.

Die hier genannte Relation zu den Aussagen der Haustafel des Kol zeigt, daf die Ordnungselemente
der antiken Okonomik innerhalb des Urchristentums in sehr verschiedener Weise aufgenommen wur-
den. Eine traditionsgeschichtliche oder gar direkte Abhangigkeit der Gemeindetafel-Paranese der Past
von der Haustafel des Kol (oder von den Varianten in Eph; 1 Petr), verbunden etwa mit einer restriktiven
Tendenz, ist damit nicht behauptet. Aber deutlich ist, dafi sich in Gemeinden des paulinischen Missions-
gebiets beim Ubergang von der ersten zur zweiten und von der zweiten zur dritten urchristlichen Gene-
ration Wandlungen vollzogen haben, die u. a. das Verhélinis der Christen zur »Welt«, d. h. zu ihrer sozio-
kulturellen Umgebung, betreffen und sich in den hier zu vergleichenden Texten niedergeschlagen ha-
ben. Zeigte sich bei Paulus selbst ein intensives Ringen um die Durchdringung ailer Lebensbereiche vom

*z.B.1Tim 1,4; 3,2; 4,6.12; 6,2.17; 2 Tim 2,2.15.24; 4,2; Tit 1,9; 2,1.6.15.

® Zur antiken Okonomik und ihrer Relevanz fiir das Neue Testament vgl. O. Brunner, Das rganze Hause und die
alteuropiische »Okonomike, in: ders., Neue Wege der Sozialgeschichte, Gottingen 1956, 33-61; K. Thraede, Zum hi-
storischen Hintergrund der »Haustafeln« des NT, in : Pietas (FS B, Kotting), hrsg. von E. Dassmann/K. S. Frank, JAC
(Erganzungsbd. 8), 1980, 359-368; D. Lihrmann, Neutestamentliche Haustafeln und antike Okonomie: NTS 27 (1981)
83-87; H.-]. Klauck, Hausgemeinde und Hauskirche im frithen Christentum ($BS 103), Stuttgart 1981, 66-68; F. Laub,
Die Begegnung des frithen Christentums mit der antiken Sklaverei (SBS 107), Stuttgart 182, 19-31; ders,, Sozialge-
schichtiicher Hintergrund und ekklesiolegische Relevanz der neutestamentlich-frihchristlichen Haus- und Gemein-
de-Tafelpardnesse — Ein Beitrag zur Soziologie des Frithchristentums: MThZ 37 (1986) 249-271; Verner, Household
(Anm. 2), 27-186; K. Muller, Die Haustafel des Kolosserbriefes und das antike Frauenthema, in: G. Dautzenberg/H.
Merklein/K. Mutler (Hrsg.), Die Frau im Urchristentum {QD 95), Freiburg 1983, 263-319; G. Lanczkowski/F. Werner/
K.-H. Bieritz/Ch. Kéahler, Art. Haus, in: TRE 14 (1985), 474-492; P. Fiedler, Art. Haustafel, in: RAC 13 (1986),
1063-1073; R. Nurnberg, »Non decet neque necessarium est, ut mulieres doceant«: JAC 31 (1988) 57-73; G. Schéllgen,
Hausgemeinden, Oikos-Ekklesiologie und menarchischer Episkopat. Uberlegungen zu einer neuen Forschungsrich-
tung: ebd. 74-90; G. Strecker, Die neutestamentlichen Hanstafeln (Koi 3,18—4,1 und Eph 5,22-6,9), in: Neues Testa-
ment und Ethik (FS R. Schnackenburg) hrsg. von H. Merklein, Freiburg 1989, 349-375; M. Gielen, Tradition und Theo-
logie neutestamentlicher Haustafelethik (BBB 75), Meisenheim/Frankfurt/M. 1990; A. Weiser, Evangelisierung im
sHaus«: BZ 34 (1990) 63-86.
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Evangelium her (vgl. etwa 1 Kor 7), und bezeugt die Kolosserbrief-Haustafel, wie sich in der Phase stir-
kerer Konsolidierang eine wechselseitige Beeinflussung zwischen profaner Ordnung und christlichen
Leitvorstellungen vollzog, so gewinnen im Kirchenverstandnis der Past die Ordnungselemente einer
streng patriarchalisch ausgerichteten Okonomik gegenuber den aus dem Evangelium kommenden fm-
pulsen das Ubergewicht. Das Problem liegt nicht darin, dag Ordnungseiemente aus der gesellschaft-
lichen Umgebung zur Gestaltung des christlichen Gemeindeleben herangezogen werden. Es besteht
vielmehr darin, daf von mehreren »Modellen« das am strengsten patriarchalisch gepragte in den Past
einen so dominierenden EinfluB gewinnt. Die Ordnung der Gemeinde ist um einen zu hohen Preis
erkauft.

Wichtig ist allerdings noch, zu sehen, da8 es nicht »um eine Sakralisierung der gegebenen gesell-
schaftlichen Lebensformen in der Weise [geht], daB diese als Ausdruck eines ewigen, unveranderbaren
gottlichen Ordnungsplanes gelten wiirden, der in der Kirche seine primére, nomative Manifestation fin-
den miiBte«.® Die Anlehnung an die gesellschaftlichen Gegebenheiten geschieht vielmehr aus einem in
den Past mehrfach fomulierten missionspragmatischen Grund: Die Kirche soll fiir ihre Umwelt als der
Bereich erkennbar werden, »in dem sich deren Erwartungen und ldealvorstellungen hinsichtlich des
menschlichen Gemeinschaftslebens«® verwirklichen. So wird z. B, vom episkopos gesagt: »er mufl auch
bei den AuBenstehenden einen guten Ruf haben, damit er nicht in ible Nachrede komme . . .« (1 Tim
3.7). Diese Aussage ist eng mit den unmittelbar vorausgehenden Anweisungen verbunden, dag der epi-
skopos in seinem eigenen Haus ein guter Familienvater sein soli, der seine Kinder zu Gehorsam und al-
lem Anstand erziehe, weil er sonst nicht fiir die Kirche Gottes zu sorgen vermag,. Undin der zum GrofSteil
in den Rahmen antiker Okonomik eingespannten »*Gemeindeparinese«'’, die der fiktive Gemeindeleiter
Titus an »gltere Médnnerx, viltere Frauens, »jliingere Fraueny, »jlingere Manner« und an die »Sklavens ver-
mittetn soll, klingt das Motiv sogar dreimal auf: Ihr Verhalten soll sich in konventionellen, von AuBen-
stehenden anerkannten Bahnen bewegen, »damit das Wort Gottes nichtin Verruf komme« (Tit 2,5); »da-
mit der Gegner sein Urteil andere, weil er nichts Boses iiber uns sagen kanne (2,8); damit die Sklaven
durch Unterordnung und Zuverldssigkeit gegeniber ihren Herren »der Lehre Gottes, unseres Retters, in
allem Ehre machen« (2,10).

Die Festigkeit des Hauses

AuBer dem Gesichispunkt der Ordnung ist der der Festigkeit mit der ekklesiologischen Leitmetapher
»Haus« verbunden. Die beiden anfangs zitierten Texte lassen dies schon auf den ersten Blick deutlich er-
kennen: In 1 Tim 3 wird die Kirche als »Siule und Fundament [stylos kai hedraioma} der Wahrheits be-
zeichnet, und in 2 Tim 2 gilt sie als das »feste Fundament [stereos themelios], das Gott gelegt hat« und das
trotz der Gefahrdungen durch Irrlehrer bestehen bleibt. Es lohnt sich, zuzuschauen, welcher genauere
Sinn mit diesen bildhaften Aussagen gegeben ist.

7 Zu diesem Richtungsstreit und der geméBigten Position der Haustafelethik vgl. Muller, Haustafel (Anm. 6)
292-319 mit weiterer Literatur; Gielen, Haustafelethik {(Anm. 6) 55-62; Weiser, Evangelisierung (Anm. 6) 68-71.

¥ Roloff, 1 Tim (Anm. 2) 214.

? Ebd.; Vgl. auch P. Lippert, Leben ais Zeugnis. Die werbende Kraft christlicher Lebensfithrung nach dem Kir-
chenverstindnis neutestamentlicher Briefe (SBM 4), Stuttgart 1968, 47 u. 6.; R. Schwarz, Bargerliches Christentum im
Neuen Testament? Eine Studie zu Ethik, Amt und Recht in den Pastoralbriefen (OBS 4), Klosterneuburg 1983, 104. - V.
Lips, Glaube (Anm. 2) 158 gibt zu bedenken, »da@ der Blick auf die Reaktion der Umwelt nicht primér missionari-
schen, sondern mehr defensiven Charakter hat«.

0 yg. A. Weiser, Titus 2 als Gemeindeparanese, in: Merklein, Neues Testament und Ethik (Anm. 6), 397-414.
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Die Bezeichnung der Kirche als »Saule« driickt nicht nur Tragfahigkeit und Stittzfunktion aus, son-
dern eskann auch an eine freistehende Saule als aufragendes, weithin sichtbares Zeichen gedacht sein.”
Falls dieser Sinngehalt vorliegt, so ist er beim Verfasser der Past mit dem Gedanken verbunden, daf? die
Kirche kraft »der in ihr gegenwdrtigen Wahrheit . . . ein Zeichen [ist], das aller Welt den Heilswillen Got-
tes sichtbar macht und se die Erkenntnis der Wahrheit erméglicht (vgl. 1 Tim 2,4)«.!2

Der Ausdruck »Fundament der Wahrheit« meint nicht nur den festen Grund, der die Wahrheit tragt
und bewahrt, sondern auch den festgefugten Bau, der durch die in ihm wohnende, von Gott geoffen-
barte Wahrheit des Christusglaubens seine Festigkeit und seinen Bestand erhalt.’® Da ahnlich lautende
Formulierungen in Qumran' den Tempel meinen und da in 1 Tim 3 den Aussagen iiber die Kirche ein
kurzer liturgisch gepragter Christushymnus folgt, vertritt Jirgen Roloff die Auffassung, daf auch in den
Past das Bild vom »Haus Gottese und »Fundament der Wahrheit« den endzeitlichen Tempel meint.'* Ro-
loff nimmt Giberdies an, daB der Verfasser der Past die Formulierung »Kirche des lebendigen Gottesx in
direkter literarischer Anlehnung an die Vorlage 2 Kor 6,16 gew#hit hat, wo es von den Glaubigen heif3t:
». .. wir sind der Tempel des lebendigen Gottes.« Auch von daher sei dem Verfasser »der Topos Kirche =
endzeitlicher Tempel Gottes: vertraut.«' Dies ist zweifellos richtig, und es 148t sich dariiber hinaus sogar
noch eine breitere Basis direkter literarischer Abhangigkeit der Kirchenmetaphorik in den Past von den
Paulusbriefen erweisen.”

Wenn aber Roloff den Befund in der Weise deutet, da der Verfasser der Past »seinen den Kontext be-
stimmenden ekklesiologischen Leitgedanken von der Kirche als dem geordneten, in patriarchalischen
Strukturen verfaften Hauswesen Gottes . . . interpretierend zu dem traditionell-vorgegebenen paulini-
schen Topos Kirche = endzeitlicher Tempel Gottes: in Bezug setzen [will]: Das Hauswesen Gottes ist sei-
nem theologischen Wesen nach Gottes Tempel . . .«!% so hat m. E. diese Auslegung doch nicht geniigend

150 2. B. die weithin sichtbare Wolken- und Feuersaule Ex 13,21. Weitere Belege auch aus Judentum und Gnosis
bei v. Lips, Glaube (Anm. 2) 98; z. T. auch bei U. Wilckens, Art, stylos: ThWNT VIi {1964) 732-736.

" Roloff, 1 Tim (Anm, 2) 200f. - Roloff entscheidet sich eindeutig fir diese Interpretation; v. Lips, Glaube (Anm. 2)
98f hilt sie fur moglich; J. Pfammuatter, Die Kirche als Bau (AnGr 110, section B, n. 33}, Roma 1960, 128f 148t nur die Be-
deutung des Tragens gelten.

"*Roloff, Pfeiler (Anm. 2) 240¢ und ders., 1 Tim (Anm. 2) 200 148t m. E. zu einseitig nur den letztgenannten Sinnge-
halt gelten: »Die Kirche ist feste, sichere Gritndung, weil sie durch die Wahrheit bestimmt ist. Anders als 1 Kor 3,11;
Eph 2,20 ist hier nicht iber das Fundament reflektiert, auf dem sich der heilige Bau erhebt. Ausscheiden muf auch die
Maoglichkeit der Identifikation der Kirche mit dem Fundament, das etwas anderes — in diesem Falle die sWahrheite -
tragt. Die Aussage zielt einzig auf die Festigkeit und Unterschitterlichkeit des heiligen Baues der Kirche, die auf der
Gegenwart der Wahrheit in ihr beruht«. Hauptgrund fiir diese Sicht sind die bekannten Parallel-Formulierungen aus
Qumran {z. B. 1Q5 V 5f: »Fundament der Wahrheit fur Israel . .. Haus der Wahrheits; V1IL5: »fest gegriindet in der
Wahrheits; IX,3: »Griindung des heiligen Geistes zu ewiger Wahrheit«) ind deren Interpretation durch O. Betz, Felsen-
mann und Felsengemeinde. ZNW 48 (1957} 49-77, hier 57 und B. Gartner, The Temple and the Communitiy in
Qumran and the New Testament (SNTSMS 1), Cambridge 1965, 66-71. Die Verwendung der Bau- und Fundament-
Terminologie in 2 Tim 2,19 zeigt jedoch deutlich beide Aspekte: das Grundgelegtsein von Gott her und die Festigkeit
im Bewahren der Wahrheit angesichts der Bedrohung durch die Trrlehre.

Y Siehe die Belegbeispiele in Anm. 13.

Vgl Roloff, Pfeiler {Anm. 2) 240-246; ders., 1 Tim (Anm. 2) 198-203; 214; ahnlich schon Gértner, Temple
(Anm. 2) 68-71; Wilckens, stylos (Anm. 11) 736. — Schnackenburg, Kirche (Anm. 2) 88 nennt Berihrungspunkte und
Unterschiede zwischen Qumran und den Past, erwahnt aber unter den Gemeinsamkeiten m. E. zu Recht nicht die
Tempelmethaphorik; ebenso Brox, Pastoralbriefe (Anm. 2) 156-159; Trummer, Paulustradition (Anm. 2) 224-226; v.
Lips, Glaube (Anm. 2} 98-100.

18 Roloff, 1 Tim (Anm. 2) 198f; dhnlich ders., Pfeiler {Anm, 2) 239.

¥ Vgl z. B. 1 Kor 3,10-17,
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Anhalt am Text. Das Umgekehrte scheint mir eher der Fall zu sein: Der Verfasser der Past ersetzt die thm
aus mehreren Paulusbriefen vertraute Tempelmetaphorik durch die aus Theorie und Praxis der Okono-
mik aufgenommene Haus- und Hauswesenmetaphorik. Daftr sprechen folgende Griinde: 1. Wo in den
Past von der Kirche als dem Haus oder Hauswesen die Rede ist, begegnet nie das Wort »Tempel«!? son-
dern es werden nur Begriffe der Hausmetaphorik verwendet. Sowohl die zentralen Stellen als auch ihr
Kontext sind von Begriffen und Leitgedanken aus der Okonomik und nicht von der Tempelmetaphorik
beherrscht. Im Unterschied dazu spricht Paulus ausdriicklich vom »Tempel Gottese.?? 2. Bei Paulus ist mit
der Bezeichnung der Christen als Tempel der Gedanke an die Einwohnung des Geistes Gottes eng ver-
bunden (1 Kor 3,16, vgl. 6,19). In den Past fehlt dieser Gedanke im Zusammenhang mit der Hausmeta-
phorik véllig. Die Geistbegabung aller Christen durch die Taufe ist zwar bewuft (z. B. Tit 3,5f), spielt
aber im Unterschied zur paulinischen Auffassung (z. B. 1 Kor 12) fir die aktive Mitgestaltung des Ge-
meindelebens und fiir wirkliche Mitverantwortung seitens der Gemeindeglieder keine Rolle. 3. Die Aus-
driicke: »wie man sich im Hauswesen Gottes verhalten mufl« {1 Tim 3,15: en oiko theou anastrephesthat)
zeigen, daf die paulinische Identifizierung der Glaubigen mit dem Tempel verlassen ist, und daf es statt
dessen um das rechte Verhalten im Haus und Hauswesen analog den Anweisungen der Okonomik geht.
Auch der Vergleich der Christen mit Gefalen »in einem grofien Haus« (2 Tim 2,20} 1at keinen Anklang
an die Tempelmetaphorik erkennen.?!

Zusammenfassung und Ausblick: Weltoffene, dialogische Communio

Da es in diesem kurzen Beitrag nur um Grundlinien des Kirchenverstindnisses der Past geht, muf
auf die Darstellung der damit eng verbundenen Teilthemen wie z. B. der gemeindeleitenden Amter ver-
zichtet werden. Ein Blick auf sie wiirde die bisher herausgearbeiteten Konturen des Kirchenbildes der
Past nur verstarken, namlich den betont institutionellen Charakter. Die Kirche gilt in den Past als Insti-
tution, die das ihr anvertraute Uberlieferungsgut bewahrt, die durch ihre Ordnungen binnenkirchlich
stabilisierend, nach aufien hin werbend und verteidigend wirkt und die far die einzelnen Glaubigen der
schon vorgegebene Lebensraum ist, in den sie wie in ein »grofies Haus« {2 Tim 2,20) eintreten und darin
durch ihren »Wandel« {1 Tim 3,15; 4,12) in Glaube, Hoffnung und Liebe Heil erlangen. Tiiren und Fenster
dieses Hauses und Hauswesens sind zur Umwelt hin weit gedffnet, was sich in der groBen Offenheif der
Gemeinde gegentiber dem EinfluB damaliger gesellschaftlicher Ordnungen und der weitgehenden
Ubernahme ihrer ethischen Wertvorstellungen zeigt.

Darin liegen Chance und Gefahr fir die Kirche damals wie heute. Zum einen ist es iberhaupt nicht
zuumgehen, daB »am Anfang jeder gesellschaftlichen Situation, die ihren Ursprung tiberdauert« eine In-
stitutionalisierung steht? und bis zu einem gewissen Grad eine Verflechtung mit der sozio-kulturellen

'8 Roloff, 1 Tim (Anm. 2) 199; so auch schon ders., Pfeiler {Anm. 2) 239: Der Topos »Gemeinde = Tempels ist dem
Verfasser der Past von den Paulustexten her svertraut, und er versucht, den den Kontext beherrschenden Leitbegriff
[Hauswesen Gottes] interpretatorisch auf ihn hin zu offnen: Das Hauswesen Gottes . . . ist zugleich Gottes Tem-

el BN
P ¥ Das beachtet auch Roloff, Pfeiler (Anm, 2) 237 ausdrixcklich. Auch manche der im folgenden genannten Krite-
rien erwahnt er, bewertet sie aber anders.

1 Kor 3,16f; 2 Kor 6,16; vgl. dazu ausfihrlicher Ph. Vielhauer, Oikedome (erstmals 1939), jetzt in: ders., OIKO-
DOME. Aufsitze zum NT, Bd. 2 {TB 65), Mimnchen 1979, 1-168, hier 71-104; Pfanunatter, Kirche (Anm. 12) 35-48; L.
Haingz, Ekklesia (BU 9), Regensburg 1972, 256-259; 1. Kitzberger, Bau der Gemeinde (FzB 53), Wiirzburg 1986, 249-253;
291-305.

M Vgl. eine ahnliche Sicht bei P. Hoffmann, Priestertum und Amt im Neuen Testament, in: ders, (Hrsg.), Priester-
kirche, Diisseldorf 1987, 12-61, hier 52 und bei Towner, Goal {Anm. 2) 133f.
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Umgebung und ihren Formen notwendig wird. Zum anderen aberist in den Past erkennbar, daf manche
gesellschafilichen Ordnungselemente aus der Umwelt in einer solchen Weise auf die christliche Ge-
meinde angewandt wurden, daf dies mit dem Geist und den Absichten Jesu nur noch schwer vereinbar
erscheint. Jesus hatte grofen Wert darauf gelegt, daf es in der Gemeinschaft seiner Jiinger und Jingerin-
nen nicht so sei wie iblicherweise in der gesellschaftlichen Herrschaftsaustibung (Mk 10,42-45), und er
machte bewuft, daff sie als Kinder des einen Vaters untereinander als Schwestern und Briider leben sol-
ten (Mk 3,34f; 10,30; Mt 23,8-12). Damit sind nicht Autoritdt und Vollmacht bestritten, aber ihre Aus-
Ubung ist in menschen- und gotteswiirdige Grenzen verwiesen, die nie zu entmiindigender Hérigkeit
fithren darf. Unter dem Einfluf streng patriarchaler Gesellschaftsformen halten die Past die jesuanische
Weisung nicht durch. Freilich ist unsere heutige Beurteilung dadurch erschwert, daf man die Aussagen
der Past immer unter den geschichtlichen Bedingungen betrachten mug, unter denen sie entstanden
oder in ihrer konkreten Form sogar notwendig geworden sind.?

Das Kirchenbild der Past kann uns heutigen Christen Wegweisung dazu sein, die Werte der Welt, in
der wir leben, seien sie als Schopfung grundgelegt, seien sie geschichtlich-kulturell geworden, grund-
satzlich zu bejahen und in die Gestaltung des persénlichen wie kirchlichen Lebens einzubeziehen, aller-
dings unter Beritcksichtigung christlich-humaner WertmaRstibe. Beachtet man die Situationsbedingt-
heit der patriarchalen Engfithrungen und somit auch ihre langst tiberholte Giiltigkeit, dann ergibt sich
aus den Past ein wichtiger Impuls dafiir, dag wir als Kirche der Gegenwart derartige Engfithrungen zu
iiberwinden und uns intensiv um eine dialogische Communio® zu bemithen haben. Die Past leiten des
weiteren dazu an, durch alle Verfassungs- und Ordnungsstrukturen hindurch die theologische Tiefendi-
mension der Kirche zu erkennen und sie sich bewuft zu halten, namlich ihre Grandung von Gott her, ihr
Durchwaltetsein von der Gegenwart Christi und-ihre Aufgabe, dazu beizutragen, daf$ alle Menschen,
das ewige Heil erlangen (1 Tim 2,4).

Dr. Alfons Weiser SAC ist Professor fir Neues Testament an der Theologischen Hochschule Vallendar.
Seine Anschrift: Pallottistrafle 3, 5414 Vallendar.

* P, L. Berger/Th. Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit. Eine Theorie der Wissensso-
ziologie, Frankfurt 1974, 59. »Institutionalisierung findet statt, sobald habitualisierte Handlungen durch Typen von
Handelnden reziprok typisiert werden, Jede Typisierung, die auf diese Weise vorgenommen wird, ist eine Institution«
(ebd. 58). Vgl. auch Reloff, 1 Tim (Anm. 2) 216.

2 E. Kasemann, Amt und Gemeinde im Neuen Testament, in: ders., Exegetische Versuche und Besinnungen, Got-
tingen 1964, 1, 109-134, trigt in seiner Kritik am Kirchenverstindnis der Past den zeitgeschichtlichen Umstanden
Rechnung: »Man wird nicht (ibersehen, daB Not und Notwendigkeit bei dieser Umwandlung Pate gestanden haben
und wird sich deshalb fiten, ihr Recht zu bestreiten.« Ahnlich Hoffmann, Priestertum (Anm. 21) 49; 54; ders., Von der
»Priesterkirchex zu einer Kirche des Volkes Gottes, in: ders., Priesterkirche (Anm. 21) 346-368, hier 347f. Nicht beach-
tet wird dies bei der sehr scharfen Kritik an der »Patriarchialisierung von Kirches in den Past von E. Schiissler
Fiorenza, Die Anfange von Kirche, Amt und Priestertum in feministisch-theologischer Sicht, in: Hoffmann, Priester-
kirche (Anm. 21) 62-95, bes. 76-83.

#»Die Communio-Fkklesiologie ist die zentrale und grundlegende Idee der Konzilsdokumente« des IL. Vatika-
nums heifit es im SchluBdokument der auBerordentlichen Bischofssynode 1985, dokumentiert und kommentiert vori
W. Kasper, Zukunft aus der Kraft des Konzils, Freiburg 1986, 17-45, hier 33. Vgl. auch A. Weiser, Basis und Fithrung in
kirchlicher Communio: BiKi 45 (1990) 65-71; A. Schwichart, Vielfalt und Einheit. Impulse der Communio-Ekklesiolo-
gie: Ebd. 94-99.
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Der Kampf gegen die Irrlehrer

Wie geht man miteinander um?

Ein eigentumlicher Schatten, der allgegenwartig ist, dessen Konturen jedoch kaum greifbar sind,
liegt tiber den Pastoralbriefen: Es ist der Schatten der Gegner, mit denen sich der Verfasser auseinander-
setzt. Der Gedanke an sie begleitet ihn auf Schritt und Tritt, Auch da, wo er ganz andere Themen zu ver-
handeln scheint, wie etwa die innere Ordnung der Kirche, die Aufgaben des gemeindeleitenden Amtes
oder die Treue zur apostolischen Uberlieferung, geht es ihm darum, sie zuriickzudrangen, Ddmme ge-
gen ihren EinfluR auf die Kirche aufzurichten. Und doch nimmt er sie nie direkt ins Visier, kommt er nir-
gends auf konkrete Konfliktfille zu sprechen. Fast beilaufig, nur in unbestimmten Andeutungen, er-
wahnt er sie, ganz so, als wollte er den Eindruck erwecken, sie seien einer direkten Auseinandersetzung
nicht wert: nGewisse Leute« sind von gutem Gewissen und Glauben »abgeirrt, um leerem Geschwitz zu
verfallen« {1 Tim 1,6); »manche« haben das gute Gewissen »von sich gestoBen, und darum etlitten sie
Schiffbruch im Glaubens« (1 Tim 1,19; vgl. 4,1); »solche Menschens, die gottloses Geschwatz verbreiten,
sgeraten immer tiefer in die Gottlosigkeit« (2 Tim 2,16); »gewisse Leute« schleichen sich in die Hauser ein,
um dort auf rgewisse Frauen« Einfluf zu gewinnen (2 Tim 3,6). Zwar failen hin- und wieder einige Na-
men: Hymendus, Alexander urd Philetus {1 Tim 1,20; 2 Tim 2,17; 4,14), doch auch durch sie gewinnt das
Gegnerbild keine klareren Konturen. Deutlich ist lediglich, daB sie in den Augen des Verfassers lrriehrer
sind, die sich von der »rechten Lehre« abgewandt haben (Tit 3,10) und durch die der Gemeinde eine
Spaltung droht.

Wer sind die Gegner?

Will man diese Irrlehrer genauer identifizieren, so muf man versuchen, die verstreuten Hinweise
und Anspielungen gleich den Klétzchen eines Puzzles zusammenzusetzen. Dabei ist allerdings Vorsicht
am Platze. Zuweilen ist die Forschung dadurch in die Irre geleitet worden, daf sie abféllige Bemerkun-
gen und negative Urteile Giber die Gegner fiir reale Charakteristika nahm, statt zu erkennen, daf es sich
zum Teil um stehende Klischees handelte, die der Verfasser aus seiner hellenistischen und frihchrist-
lichen Umwelt Gbernahm. Wenn er ihnen subjektive Unwahrhaftigkeit (1 Tim 1,19; 4,3; 2 Tim 3,5 u. 6.),
betriigerische Absichten und Handeln aus Gewinnsucht (1 Tim 6,5; 2 Tim 3,2; Tit 1,11) unterstellt, so
fibertragt er damit einen aus der zeitgendssischen Polemik gegen fragwiirdige philosophische Lehrer
gelaufigen Vorwurf auf sie, und entsprechendes gilt auch von den Aussagen tiber ihren unmoralischen
Lebenswandel (1 Tim 1,9f; 2 Tim 3,2ff) und ihre Neigung zu fruchtlosen Debatten (1 Tim 1,4ff; 4,2: 6,4;
2 Tim 2,14£.23; Tit 1,10; 3,9)." Zurickhaltung ist auch gegentiber jenen Aussagen geboten, die die Geg-
ner als Juden kennzeichnen (Tit 1,10.14) und ihre falsche Lehre als Spekulation tiber das jiidische Gesetz
darstellen (1 Tim 1,7; Tit 1,14; 3,9). Nichts deutet namlich darauf hin, daB fur die heidenchristlichen Ge-
meinden der Pastoralbriefe die Auseinandersetzung tGber die Geltung der Tora noch aktuell gewesen
ware,* so da die Gefahr einer Verstirkung jidischen Einflusses bestanden hitte. Hier duirfte der Verfas-
ser vielmehr, bedingt durch die literarische Fiktion der Briefe, an die Polemiken der echten Paulusbriefe,
die sich vorwiegend gegen judaisierende Tendenzen richteten, ankniipfen®. Zuweilen hat man ange-
sichts solcher schemalischer Ziige sowie des fiktiven Charakters der Briefe in Frage stellen wollen, dafd
hier iiberhaupt eine konkrete gegnerische Front im Blick ist, und stattdessen eine Zusammenschau ver-
schiedener, vom Verfasser fir typisch angesehener haretischer Phanomene, ein »apologetisches Vade-

! Belege und Material hierzu bei M. Dibelins/H. Conzelmann, Die Pastoralbriefe, 1955 (HNT 13) 53; R. }. Karris,
The Background and Significance of the Polemic of the Pastoral Episties, ]JBL 92 (1973) 549-564.

5, hierzu ], Roloff, Der Erste Brief an Timotheus, 1988 (EKK XV} 71-73.

3 Ahnlich W. Bauer, Rechtglaubigkeit und Ketzerei im altesten Christentum, hrsg. G. Strecker, 21964 (BHTh 10);
P. Trummer, Die Paulustradition der Pastoralbriefe, 1978 (BET 8) 165.
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mecums jeglicher Haretikerbekampfung* vermutet. Doch das ist unbegriindei. Aus der Zusammen-
schau der kritisch ausgewerteten Einzelangaber ergibt sich namlich doch ein in sich schlissiges, weil
der vorauszusetzenden Gemeindesituation unmittelbar entsprechendes, Gesamtbild.

Zunichst ist deutlich: Die Irrlehrer sind nicht von aufien in die Gemeinden eingedrungen. Darin un-
terscheiden sie sich von den Gegnern, deren Einfluf Paulus im Galater- und 2. Korintherbrief bekampft.
Sie sind vielmehr aus der Mitte der Gemeinden hervorgegangen. Dies 1afit sich aus der Verbindung der
Irrlehre mit jenen erwahnten Personen — Hymenéus, Alexander, Philetus — folgern, die der Verfasser of-
fensichtlich deshalb nennt, weil sie in den Gemeinden bekannt waren. Es durfte sich bel ihnen um
christliche Lehrer handeln. Nur so ist es zu erklaren, daB der Verfasser — wenn auch widerwillig - ihre
Zugehorigkeit zur Kirche anerkennt: Sie gehéren zu den »hdlzernen und tonernens, d. h. minderwerti-
gen Gefaben, mit deren Vorhandensein man im Hauswesen der Kirche zu rechnen hat (2 Tim 2,20).
Mehr noch: Sie scheinen in dieser Kirche ein gewisses Ansehen zu geniefen. Es beruht zum einen dar-
auf, dab sie sich auf Paulus berufen, wenn schon nicht aufgrund unmittelbarer persdnlicher Schiler-
schaft, so doch zumindest im Sinne des Stehens in der von thm ausgehenden Lehrtradition. Das geht in-
direkt aus den auf ein frither bestehendes, numehr zerbrochenes persdnliches Verhiltnis zu Paulus
anspielenden Bemerkungen (1 Tim 1,20; 2 Tim 4,14) hervor. Zum anderen durften sie eine anerkannte
Stellung als christliche Lehrer haben, die aufgrund prophetischer Vollmacht in der gottesdienstlichen
Versammlung &ffentlich reden, wie das dem von Paulus ausdriicklich sanktionierten Brauch der Ge-
meinden entspricht (1 Kor 12,28; 14,3-5). Der den Gottesdienst teitende Episkope muf damit rechnen,
daB sie dabei 6ffentlich gegen ihn Stellung nehmen, wie einst die legendarischen agyptischen Zauberer
Jannes und Jambres sich gegen Mose stellten {2 Tim 3,8), und daf$ es dabei zu dffentlichen Auseinander-
setzungen kommt (Tit 3,9). Dieses Ansehen offnet ihnen aber auch die Tiiren zu den Hausern der Ge-
meindeglieder. Und hier diirfte ihr wichtigstes Tatigkeitsfeld liegen. Es gelingt ihnen, Einflu auf fir re-
ligidse Fragen aufgeschlossene Frauen zu gewinnen, die man sich als den oberen, gebildeten Schichten
angehorig zu denken hat, Sie haben dabei Erfolg: Ganze Familien konnen sie von ihren Lehren diberzeu-
gen (Tit 1,11), ganz abgesehen davoen, daf sich die wohlhabenden Damen ihren Lehrern gegeniiber ma-
teriell erkenntlich zeigen und deren Lebensunterhalt sichern; hierin mag der reale Hintergrund des —im
dibrigen klischeehaften ~ Vorwurfs der Gewinnsucht (1 Tim 6,5; 2 Tim 3,2} bestehen.

Der Inhalt der Lehre

Es ist sicher kein Zufall, da dort, wo die Lehre der Gegner andeutend umkreist wird, immer wieder
von »Erkennen« und »Erkenntnis« die Rede ist. Sie geben vor, »Gott zu erkennen, verleugnen ihn jedoch
in ihren Werken« (Tit 1,16); die unter ihrem Einfluf stehenden Frauen kénnen trotz allen Bemilhens
»icht zur Erkenntnis der Wahrheit kommene (2 Tim 3,7); Timotheus soll die Redensarten der »falschlich
s0 genannten Erkenntnis« fliehen (1 Tim 6,20), und die Glieder der rechtglaubigen Gemeinde werden
~ sicher nicht ohne polemische Spitze — als die bezeichnet, die »zur Erkenntnis der Wahrheit gelangt
sind« (1 Tim 4,3). Nach alledem mu8 der Begriff »Erkenntnis« (= gnosis) fir die Irrlehrer eine hervorge-
hobene Bedeutung haben, Und zwar treten diese mit dem Anspruch auf, Trager und Vermittler besonde-
rer, geheimer Erkenntnis hinsichtlich der gottlichen Welt zu sein, wie aus den Andeutungen éiber vonih-
nen propagierte esoterische Geheimlehren spekulativen Charakters hervorgeht, die der Verfasser frei-
lich abschatzig als sMythen und unendliche Genealogien« (1 Tim 1,4), »gottlose Altweibermythen«

* So Dibelius/Conzelmann, HNT 13, 54.
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(1 Timn 4,7; vgl. 6,20; 2 Tim 2,16} oder als »jiidische Mythen und Menschensatzungen« (Tit 1,14) charakte-
risiert. Dem auBenstehenden Beobachter bot sich anscheinend diese Lehre als ein wirres Gemisch aus
biblischen Elementen - wobei man vor allem an spekulative Ausdeutungen der Stammbéaume der Urge-
schichte der Genesis zu denken hat (1 Tim 1,4) -, Spekulationen iiber die Entstehung von Welt und
Mensch sowie ethischen Anweisungen dar. Alttestamentliche Elemente spielten dabei woh! eine ge-
wisse Rolle, wurden jedoch mit anderen Elementen nicht-biblischer Herkunft verquickt.

Der zweite deutliche Zug ist eine asketische Tendenz. Die Irrlehrer fordern Verzicht auf Ehe und Ge-
schlechtsverkehr sowie Enthaltung von Speisen {1 Tim 4,3; Tit 1,15). Dabei geht es weder um die Riick-
kehr zu jiidischen Speisegesetzen und Reinheitsgeboten, noch die Bindung an den durch die radikale
Ausrichtung auf die Nihe der Gottesherrschaft motivierten Lebensstil der Jesusjiinger und der paldstini-
schen Wandermissionare,® sondern um eine grundsitzliche Abwertung der bestehenden Welt. Diese
wird nicht mehr als Gottes gute Schopfung, sondern als Bereich gottfeindlicher dunkler Machte gese-
hen. Es gibt zwar keinen direkten Anhaltspunkt dafiir, daf die Irrlehrer das Schopfungswerk einem an-
tigottlichen damonischen Wesen zugeschrieben und den Gegensatz zwischen héchstem Gott und Welt-
schopfer lehrmagig fixiert hatten, Deutlich ist jedoch, da8 sie einen schroffen Trennungsstrich zwischen
Gott und Schopfung zogen (1 Tim 4,1-5). »Erkenntnis« des hochsten Gottes, wie sie durch Christus er-
schlossen ist, hatte fiir sie die Distanzierung von der Schépfung zur Voraussetzung. Als der Sphare Got-
tes zugehoriger Pneumatiker erweist man sich, indem man sich so weit wie méglich von der Materie 16st
und sich von den Gegebenheiten geschichtlicher und gesellschaftlicher Existenz distanziert. Hier liegt
auch der Sinn der asketischen Forderungen: Man verzichtet auf gewisse Speisen und Getrinke, um so
seine Distanz zum Leib, der sich durch Essen und Trinken immer wieder regeneriert, zum Ausdruck zu
bringen. Man verwirft die Ehe, weil man sich dem ddmonischen Zwang, durch leibliche Fortpflanzung
die der Sphére des Materiellen verfallene Menschheit zu perpetuieren, entziehen méchte.

Man wird von daher in den Irrlehrern Vertreter einer Frithform der christlichen Gnosis zu sehen ha-
ben. Die sich vom frithen 2. Jahrhundert n. Chr. an vehement im ganzen Mittelmeerraum ausbreitende
gnostische Bewegung war ein vielschichtiges religidses Phanomen. Auf dem Nahrboden eines zutiefst
pessimistischen Daseinsgefiihls verbanden sich Motive aus dem iranischen Dualismus, der griechischen
Philosophie — vorab der des Platon — und der Mysterienreligionen.® Von entscheidender Bedeutung war
jedoch die Begegnung dieser Motive mit dem Christentum und der von diesern vermittelten biblischen
Tradition. Die jidische Religion war gegen die Gnosis relativimmun, denn die fiir sie konstitutive posi-
tive Bewertung der Schopfung als eines Heilshandelns Gottes richtete hier einen Damm auf. Allenfalls
in sektiererischen judischen Randgruppen konnten sich gnostisierende Gedanken verbreiten. Far das
Christentum lag hier jedoch eine ernsthafte Gefdhrdung vor. Der kritische Punkt war das Kreuz Jesu.
Wurde es als Ausdruck eines Welt und Geschichte verneinenden Erlosungsgeschehens gesehen, gelang
esnicht, die Einheit des Heilshandelns Gottes in Schopfung, Erlosung und endzeitlicher Neuschépfung
zu verdeutlichen, so war der Damm gegeniiber der Gnosis gebrochen.

* Gegen U. B. Matler, Zur frihchristiichen Theologiegeschichte, Gitersloh 1976, 38-58, der zwei verschiedene
Gruppen von Gegnern annimmt und die asketischen Tendenzen einer von beiden, ndmlich einer Gruppe von juden-
christiichen, dem Herkunftsmilieu der Offb entstammenden Wandermissionaren zuschreibt. Doch dagegen Roloff,
EKK XV, 234,

® Aus der nahezu untiberschaubaren Literatur zum Ursprung der Gnosis seien hier nur genannt: R. McL. Wilson,
TRE 13, 535-550 {mit ausfihrlicher Bibliographie!); K.-W. Troger (Hrsg.), Gnosis und Neues Testament, Giitersloh
1973; ders., Altes Testament — Frithjudentum — Gnosis, Giitersloh 1980.
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Pat die Irrlehre der Pastoralbriefe im Zeichen eines solchen Dammbruchs steht, 148t sich unschwer
anihrer Lehre, dafivdie Auferstehung schon geschehen«sei (2 Tim 2,18) erkennen. Diese besagt namlich
nichts anderes, als daf der Glaubende aufgrund seiner durch Askese erlangten »Erkenntnis« (moglicher-
weise in Verbindung mit der Taufe) der vollen Auferstehungswirklichkeit teilhaftig sei. Dabei ist Aufer-
stehung im Sinne der Losung des pneumatischen Selbst aus Leib und Materie verstanden. Der far die
neutestamentliche Auferstehungshoffnung zentrale Gedanke einer zukiinftigen leibhaften Auferste-
hung der an Christus Glaubenden im Gefolge der endzeitlichen Neuschopfungstat Gottes am Gekreu-
zigten ist hier ausdriicklich negiert, Das hat erhebliche Folgen fur die Christologie: Fir die Irrlehrer ist Je-
sus nicht mehr der, in dessen Weg und Geschichte Gott der Schépfer sein Recht gegeniiber seiner
Schépfung endgiiltig durchsetzt und sein Ziel einer neuen, leibhaften Welt ankiindigt. Er wird stattdes-
sen zum Triger und Reprasentanten einer rein spirituellen, Welt und Geschichte verneinenden Heils-
botschalft. :

Die Frage, ob die Irrlehrer sich der Abweichung von der paulinischen Lehrtradition bewufit waren,
wird man trotz des vom Verfasser der Pastoralbriefe erhobenen Vorwurfs der subjektiven Unwahrhaf-
tigkeit nachdricklich verneinen miissen. Man darf sie sich als wache, lebendige Zeitgenossen vorstel-
len, die als solche Anteil hatten an der Grundstimmung ihrer Epoche und die von dem Drang erfallt wa-
ren, von der christlichen Botschaft her Antworten zu finden auf diejenigen Existenzfragen, welche die
Menschen in threr Umgebung akut bedrangten. Theologie, die sich auf die Herausforderung engagierter
Zeitgenossenschaft einldBt, war schon immer ein riskantes Unternehmen, denn sie setzt sich der Mog-
lichkeit aus, im Bemithen um die zeitgemafie Neuinterpretation der Botschaft deren Mitte aus den Au-
gen zu verlieren, Man darf getrost unterstellen, daf diese kithn »modernen« Lehrer subjektiv iiberzeugt
waren, treue Wahrer und Interpreten des paulinischen Erbes zu sein. Bot doch die Lehre des grofen Hei-
denapostels eine Reihe von Themen, die sich unschwer fiir eine gnostisierende Interpretation reklamie-
ren liefen, so etwa die Taufe als Sterben und Auferstehen mit Christus (Rém 6,1-11}, Jesu Tod als Uber-
windung von Gesetz und widergéttlichen Machten (Gal 3,13), Jesus als zweiter Adam und Himmels-
mensch (Rom 5,12-21), der AusschluB von »Fleisch und Bluts (verstanden als dem Materiellen verfallene
Menschen) von der Gottesherrschaft (1 Kor 15,50) sowie die Zugehorigkeit der Glaubenden zur Sphére
des Geistes (Rom §,9). Und dhnliches gilt von der Lebenspraxis des Paulus: Seine asketische Lebenshal-
tung (1 Kor 9,25f) sowie sein Eheverzicht (1 Kor 7,8) lieBen sich, sofern man sie unter einer bestimmten
Perspektive sah, unschwer als Belege fir eine Sicht der materiellen Welt als eines gottfernen Bereiches
anfithren.”

Wie wird die Auseinandersetzung gefithri?

Der Vergleich mit den Auseinandersetzungen des Paulus mit seinen Gegnern im Galater- und 2. Ko-
rintherbrief ist aufschluBreich: Zwar zieht der Apostel dort alie Register polemischer Rhetorik, etwa in-
dem er die Gegner ironisiert (2 Kor 10,5), ihre Parolen verzerrt wiedergibt (2 Kor 10,12) und ihnen Kon-
sequenzen aus ihrer Botschaft vorhalt, die sie selbst wohl so nie gezogen haben, um sie ad absurdum zu
fithren {Gal 5,12), aber er nimmt dabei doch immer die Position der Gegner in der Weise ernst, da8 er
sich von ihr zu leidenschaftlicher theologischer Gegenargumentation herausgefordert sieht. Anders die
Pastoralbriefe. Soweit ich sehe, begegnen sie nur an einer einzigen - allerdings gewichtigen — Stelle den
Parolen der Irrlehrer, mit einem theologischen Sachargument. Deren Aufforderung zur asketischen Ent-

7 Analogien dazu bietet die Paulus-Exegese des spateren christlichen Gnostizismus in reichem Mafe; s. hierzu
K. Koschorke, Paulus in den Nag-Hammadi-Texten, ZThK 78 {1981) 177-205.
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haltung von bestimmten Speisen und zum Eheverzicht widerlegen sie mit der These: Gott hat die Spei-
sen dazu erschaffen, »daB sie von den Glaubenden und zur Erkenntnis der Wahrheit Gekommenen un-
ter Danksagung genossen werden, Denn alles, was Gott geschaffen hat, ist gut, und nichts ist verwerf-
lich, wenn es mit Danksagung empfangen wird; denn es wird geheiligé durch Gottes Wort und durch
Gebet« (I Tim 4,3b-5). Aber auch hier kommt es nicht zu einer Argumentation im eigentlichen Sinn. Der
Verfasser beschrinkt sich im wesentlichen darauf, traditionelle Lehraussagen ins Feld zu fiuhren, Zu-
nachst spielt er auf die paulinische Regel gegen die Nahrungsaskese (1 Kor 10,30f) an, um ihr einen, auf
weisheitlichen Gedanken (5ir 39,16.25-27} griindenden Lehrsatz tiber den rechten Gebrauch der guten
Gaben des Schopfers folgen zu lassen.® Von der naheliegenden Méglichkeit, diese vorgegebenen Tradi-
tionen argumentierend auf die gegenwirtige Kontroverssituation hin zu entfalten, macht er keinen Ge-
brauch. Thm geniigen das Bewufitsein, die Tradition auf seiner Seite zu haben, sowie die Uberzeugung,
daf8 diese Tradition klar und eindeutig ist.

Eben dies aber ist kennzeichnend fiir sein Verhalten gegeniiber den Irrlehrern. Sie sind in seinen Au-
gen Menschen, die von demi offen und klar zutage liegenden »Wort der Wahrheit« (2 Tim 2,15) abgeirrt
sind. Ihr Grundfehler besteht darin, daB sie nicht beim bewahrten Alten geblieben sind, sondern sich
Neuem zugewandt haben. Dieses Alte besteht einerseits in den von Gott selbst seiner Kirche zum Ge-
brauch itbergebenen »heiligen Schriften« des Alten Testaments, andererseits in der von den Aposteln,
vorab von Paulus begriindeten Glaubenstradition — der Verfasser bezeichnet sie als »Hinterlassenschaft«
{parathéke), die unversehrt bewahrt werden muB (1 Tim 6,20) -7 in deren Licht die Schriften auszulegen
sind (2 Tim 3,16)."% Weil Gott darin die Kirche auf einen festen Grund gestellt hat (1 Tim 3,15), darum ist
die dem Christen einzig angemessene Haltung die des Bleibens bei dem Uberkommenen und Gelernten
(2 Tim 3,15). Alles Neue gilt demgegeniiber schon allein deshalb, weil es neu ist, als fragwiirdig, wenn
nicht gar als illegitim (2 Tim 4,3). Zuverladssig ist die Tradition aber auch hinsichtlich ihrer Klarheit und
Eindeutigkeit. Wer auf ihrem Grund steht, weil, woran er ist. Das Neue hingegen ist unklar, wirr
und absurd; es besteht aus »Fabeleien« (1 Tim 1,4; Tit 3,9) und »gottlosem Geschwiitz« (2 Tim 2,16; vgl.
1 Tim 6,4},

Vor dem Hintergrund solchen unbegrenzten Vertrauens auf die kirchliche Lehrtradition sind jene
beiden Hauptvorwiirfe zu sehen, die die Irrlehrerpolemik wie ein roter Faden durchziehen und die auf
den heutigen Leser besonders befremdlich wirken. Der erste lautet: Die Gegner vertreten vorsitzlich
und wider besseres Wissen ihre neuen Lehren. Sie sind gottlos und haben es auf die Zerstdrung des
Glaubens abgesehen (2 Tim 2,18); sie wahren nur den dufleren »Schein der Frémmigkeit« (2 Tim 3,5), sie
sind Schwindler und Betriger (2 Tim 3,13}, ihr Denken ist durch ihre unlauteren Absichten pervertiert
{2 Tim 3,8). Sie erweisen sich als Handlanger des Teufels, der darauf abzielt, Menschen in sein »Netz« zu
»fangen« und sich gefiigig zu machen (2 Tim 2,26). Der zweite Vorwurf unterstellt ihnen als Motive ne-
ben personlicher Eitelkeit vor allem Geltungsbediirfnis und Herrschsucht: Sie wollen »den Qhren
schmeichelne (2 Tim 4,3), um Einflu# zu gewinnen, vor allem auf Frauen von fragwiirdiger moralischer
Lebensfithrung (2 Tim 3,6). Dazu fugt sich gut das in solchem Zusammenhang naheliegende polemische
Motiv der Geldgier (1 Tim 6,5).1

¥ Zur Begrindung im einzelnen s, Roloff, EKK XV, 223-227,

? Zur spezifischen Ausprigung des Traditionsgedankens im parathéké-Begriff der Pastoralbriefe s. Roloff,
EKK XV, 371-373.

10 Vgl. P. Stuhlmacher, Vom Verstehen des Neuen Testaments, 11987 (GNT 6) 54.

Vgl 1 Thess 2,5; 2 Kor 12,16-18; Did 12,5, Vom 2. |h. an war der Vorwurf, Frommigkeit als Erwerbsquelle zu nut-
zen, Standardrepertoire kirchlicher Ketzerpolemik; vgl. Irenaus, Haer. 1 4,3; 13,3; 11 31,3; 32.4.
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Dies alles 1auft letztlich hinaus auf die Bestreitung der Notwendigkeit einer inhaltlichen Auseinan-
dersetzung mit der gegnerischen Lehre. Der innergemeindliche Lehrstreit wird umgedeutet zu einem
Fall moralischen Fehlverhaltens in der Kirche. Zu seiner Bewdltigung bedarf es nach Meinung des Ver-
fassers in erster Linie der Einsicht in die sittliche Verwerflichkeit des Verhaltens der Irrlehrer bei der
Mehrheit der Gemeindeglieder, die er durch seine betont abwertende Darstellung zu erwecken hofft.

Die moralische Diffamierung wird flankiert durch institutionelle Abwehrma@nahmen, zu denen er
die Gemeinden auffordert. Ja, es hat den Anschein, als sei der Vorfall fiir ihn ein willkommener Anlag,
um die angeschriebenen Gemeinden von der Notwendigkeit einer Starkung der institutionellen Krafte
zu Uberzeugen. Solche Starkung der Institution hat er im Blick, wenn er das gemeindliche Leitungsamt
konsequent als Lehramt deutet: Der Episkope ist der maBgebliche Trager der Lehre und Bewahrer der
vom Apostel Gberkommenen Lehrtradition. Kraft dieser Autoritit soll er den Irrlehrern gegeniibertre-
ten, sie ermahnen und zurechtweisen (1 Tim 1,3; 2 Tim 2,14), aber im Fall der Erfolglosigkeit solcher
Mahnung auch endgultig abweisen (Tit 3,10). Dies ist freilich nicht im Sinn eines Lehrgesprachs,
sondern in dem der Unterstellung des Irrlehrers unter das scheidende und richtende gottliche Wort zu
verstehen. DaB der Verfasser der Pastoralbriefe hier nicht nur den paulinischen Grundsatz, da Gemein-
deleitung sich durch Lehre volizieht, neu zur Geltung bringt, sondern dafi er dartber hinaus eine Mono-
polisierung der Lehre in der Hand der Gemeindeleiter anstrebt, um so aus gegebenem Anlag die freie
prophetische Lehre zuriickzudrangen und ihren EinfluB auszuschalten, ist eine naheliegende Vermu-
tung.'?

Dieselbe Tendenz dirfte auch hinter der Beflirwortung einer einheitlichen, auf den Gemeindeleiter
ausgerichteten Gemeindestruktur stehen, wie sie in'dem ekklesiologischen Leitbild der Kirche als eines
Hauswesens mit dem Episkopen als Hausvater zum Ausdruck kommt (1 Tim 3,4.15}. Denn die Wir-
kungsstitte der Irrlehrer waren ja die einzelnen »Hausers gewesen, in denen sie lehrten und Anhéanger
um sich sammelten (2 Tim 3,6; Tit 1,11). Ist die Gemeinde aber ein einziges Haus, so kann es in ihr auch
nur eine einzige Lehrversammlung geben, namlich die, in deren Mittelpunkt der Gemeindeleiter steht.
Mit einigem Recht kénnte man von einem zentralistischen Gemeindemodell sprechen, das hier entwik-
kelt wird.

Zuriickgedrangt wird in diesem Zusammenhang auch der Einfluf der Frauen. Wenn der Verfasser
sich rigoros und nicht ganz ohne abwertende Unterténe gegen jedes dffentliche Wirken von Frauen in
der Kirche ausspricht und sie auf ihren hiduslichen Lebenskreis verweist (1 Tim 2,12-15),!% s0 ist dies al-
ler Wahrscheinlichkeit nach eine Reaktion auf die Tatsache, daB die Irrlehrer, vermutlich nicht zuletzt
wegen gewisser emanzipatorischer Tendenzen ihrer Verkiindigung, unter den Frauen eine breite An-
hidngerschaft gewonnen hatten.

" Sie wird durch die Beobachtung untermauert, dag die Pastoralbriefe die gemeindliche Prophetie mit Schweigen
ibergehen.

3 1n denselben Zusammenhang diirfte auch sein Versuch, die Institution der Gemeindewitwen so weit als mdg-
lich auszuschalten (1 Tim 5,6-16), gehoren: Das Wirken der Witwen in den Hausern ist ihmn suspekt (1 Tim 5,13), er
bringt es anscheinend in Verbindung mit der Irrlehre und ihrer Verbreitung.
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Ausblick

Der Versuch eines abschlieBenden Urieils Gber die Irrlehrerbekdmpfung der Pastoralbriefe muB not-
wendig zwiespiltig ausfallen. Zunéchst ist festzustellen, daB das Auftreten der Irrlehrer mit ihrer gnosti-
sierenden Neuinterpretation der christlichen Heilsbotschaft eine ernste Krisensituation fiir die Kirche
der Pastoralbriefe herauffithrte. Auf dem Spiel stand nicht nur die innere Einheit der Gemeinden, son-
demn vor allem auch das zentrale Verstandnis des Christusgeschehens in seinem Bezug auf Welt und Ge-
schichte. Dabei ist davon auszugehen, da das Auftreten der Irrlehrer mit ihrer gnostisierenden Neuin-
terpretation der christlichen Botschaft eine ungemein kritische Situation herauffiihrte. Der Verfasser der
Pastoralbriefe hat dies klar erkannt, und er hat auch gesehen, daf die Grundlage, von der aus der Kampf
zu fihren war, einzig das der Kirche anvertraute apostolische Zeugnis sein konnte.

Er blieb freilich bei einer blofen Bekraftigung und Wiederholung dieses Zeugnisses stehen, und
darin liegt seine entscheidende Schwéche. Denn das gentigte nicht, um neuen Erfahrungen und Frage-
stellungen, die sich auf dem Weg der Kirche durch die Geschichite einstellten, gerecht zu werden. Dazu
hatte es eines theologischen Instrumentariums bedurft, das in der frahen nachapostolischen Zeit noch
nicht ausgebildet war. Die Pastoralbriefe beschranken sich bei ihrem Kampf gegen die Itrlehrer einer-
seits auf das starre Behaupten der eigenen Position, andererseits auf Diffamierung und institutionelle
Ausgrenzung, Zu einer eigenttichen Wahrnehmung der Gegner und ihrer Position stoflen sie nicht vor.
Darmit bleiben sie noch diesseits der fir die Kirche ebenso notwendigen wie hilfreichen Erfahrung, daB
die Wahrheit des Evangeliums die Kraft hat, sich im offenen Ringen der Argumente, im kritischen Be-
denken des Strittigen durchzusetzen, und daB nur jene Wahrheit, die diese kritische Priifung bestanden
hat, auf Dauer Bestand hat, und dies allein aufgrund dessen, da8 sie zu iiberzeugen vermag. Heute kirch-
liche Auseinandersetzungen nach dem Modell der Pastoralbriefe zu fithren, hieffe, in hoffnungslos ana-
chronistischer Weise hinter diese Erfahrung zuriickzufallen.

Dr. Jargen Roloff ist Professor fiir Neues Testament an der Universitit Erlangen-Nurnberg. Seine
Anschrift: Kochsirafie 6, 8520 Erlangen.
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Nachbemerkungen zu den Pastoralbriefen!

Urteile und Vorurteile

Nach einer weit verbreiteten Meinung huldigen die Pastoralbriefe (FPast) so sehr dem Prinzip des
vAmtes«, daf fiir die Gemeinden daneben kaum oder hochstens ein untergeordneter Platz bleiben
kénne. Die einen erkennen darin die Ansétze und Legitimitdt der heutigen Kirchenorganisation wenig-
stens in nuce, die anderen beklagen nach den charismatisch-paulinischen Aufbriichen die sichtliche
Verhartung der kirchlichen Strukturen,

Bet so widerspriichlichen Werturteilen drangt sich ein Vergleich auf. Wenn die »Hausordnungs jenes
Acht-Stock-Hauses, in dem ich wohne, in einigen hundert Jahren der einzige literarische Rest wére, der
von meinem Lebensraum {ibrig bliebe, sie bote fiirwahr diametrale Auslegungsmaoglichkeiten. Manche
wiirden den dort genannten »Haussprecher« mit guten Argumenten als sehr auforitir einschatzen, an-
dere hingegen als Ausdruck des damaligen Demokratiebewultseins werten. Vielleicht wirden manche
aus § 16 des zitierten Schriftstiickes, das dem »Hausbesorger« (in meinem Fall eine sehr geschatzte Frau,
die rihren Mann stellt«} ein Sperrgeld fiir die Nachtzeit garantiert, sogar folgern, daB er (sc. nder« Hausbe-
sorger) Uberhaupt die Schliisselgewalt iber das ganze Haus hatte und die Bewohner erstaunlicherweise
nur mit seinem Einversténdnis ihre Wohnungen betreten durften usw.

Die literarische Form

Nicht viel anders scheint es jener ntl. sHausordnunge« {vgl. 1 Tim 3,15) der Kirche zu ergehen, wie sie
uns in den Past Gberliefert ist. Thr urspritnglicher »Sitz im Lebenv ist nicht gerade leicht zu erheben. Denn
in ihrer Technik der Pseudepigraphie iberlagern sich mehrere Ebenen und Tendenzen. Diese Schreiben
sind nicht nur eine literarische Ambition eines unbekannten Verfassers, der nicht der authentische Pau-
lus sein kann, sondern sie sind auch fiktiv in Richtung der Adressaten, die nicht die historischen Paulus-
schiler Timotheus und Titus sind. In weiterer Folge bedeutet dies, die Past sind iiberhaupt in ihrem Kir-
chenbild eine seltsame Mischung aus Realitdt und Utopie, Denn der Verfasser steht nicht nur vor der
Notwendigkeit, die Zeit des Paulus und seine eigene literarisch miteinander zu verkntipfen, sondern er
entwirft damit ein Modell, mit dem er die nachpaulinische Kirche insgesamt beeinflussen méachte. Doch
sehr verbreitet kann sein Konzept in seiner Gegenwart auch wieder nicht sein, sonst wiirde sein Unter-
nehmen keine Funktion haben,

Die Wirklichkeit

Wenn wir mehr dariiber wissen wollen, wie die Kirche des Autors tatsichlich ausgesehen haben mag,
sollten wir nicht nur seine wenigen Texte auspressen, sondern danach fragen, in welchem organisatori-
schen Rahmen sich das Christentum seiner Zeit tberhaupt bewegen konnte. Auch hinsichtlich der Past
lohnt es — was zunehmend fiir das ganze NT versucht wird —, von den moglichen Versammlungsrdumen
auszugehen, welche die soziologischen Strukturierungsmoglichkeiten weitestgehend vorgeben. Nun

' Der bisherige Ertrag meiner Arbeit zu den Past: Einehe nach den Past. Zum Verstdndnis der Termini e yuve-
KOG &vip und "evog Gvdpdg yuvi, in: Bib, 51 (1970) 471-484; »Mantel und Schriften« (2 Tim 4,13). Zur Interpretation ei-
ner persénlichen Notiz in den Past, in: BZ 18 (1974) 193-207; Die Paulustradition der Past (BET 8), Frankfurt 1978; Cor-
pus Paulinum - Corpus Pastorale, Zur Ortung der Paulustradition in den Past, in: Paulus in den ntl. Spitschriften. Zur
Paulusrezeption des NT (QD 89), hg. v. K. Kertelge, Freiburg 1981, 122-145; »Treue Menschen« (2 Tim 2,2), Amiskrite-
rien damals und heute, in meinen: »Aufsatze(n) zum NTa (Grazer Theologische Studien 12) Graz: Institut fiir Okume-
nische Theologie und Patrologie an der Universitat Graz 1987, 95-135.
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hat zwar das Christentum im kleinasiatischen Raum knapp nach der Jahrhundertwende bereits ein Aus-
mal angenommen, daB es von aufien und von oben wirklich bemerkt und ernst genommen werden
mubte, wie der berlihmte (den Past etwa gleichzeitige) Briefwechsel des jiingeren Plinius mit Trajan be-
legt. Aber auch im frithen 2. Jahrhundert gibt es noch keine eigenen Kirchenrdaume, sondern die Christen
benutzten ihre privaten Hauser auch fiir die Religionsausiibung, was ja im Altertum allgemein und be-
sonders im judentum zu einem groBen Teil der Fall war. Wir haben es also auch zur Zeit der Past immer
noch mit »Hauskirchen« zu tun, Sicherlich sind es jetzt zahlenmaBig mehr als am Anfang, aber eben
Hauser, auf deren Bedeutung die Past immer wieder insistieren.?

Organisationsfragen

Die christlichen Gemeindeversammlungen sind von ihrem Wesen und Ambiente her nicht »kul-
tischy, sondern der in den Wohnhéusern praktizierte Gottesdienst ist dem weltlichen Rahmen sogar bes-
ser angemessen als vergleichsweise einem Tempel. Die profane, private Nutzung des Hauses, welche die
organisatorische Grundlage der Gemeinde bildet, bleibt noch lange erhalten. Da kana schon gelegent-
lich einmal eine Wand niedergelegt werden, um mehr Platz zu schaffen oder in der warmen Jahreszeit
ein eventuell vorhandenes Atrium einbezogen werden, aber insgesamt sind die RaumgréBen nicht be-
liebig erweiterbar und die Moglichkeiten einer Bewirtung auch nicht, selbst wenn zwischendurch rei-
chere Sponsoren auftreten. Doch meist wird sich die GréBe solcher Versammlungen eher an der Teilneh-
merzahl am Abendmahl orientiert haben als an den Hundertzwanzig aus Apg 1,15. Und selbst wenn
eine Stadt eine grofere Anzaht von Christen aufzuweisen hatte, so konnten sie sich jeweils nur nach der
MaBgabe solcher Hauskirchen strukturieren. Das ganze christliche Leben kann sich in der Frithzeit nur
»zu Hauses, in den Hausern abspielen.? Deswegen kann auch der ntl. Ausdruck fir die Versammlung,
wonach sie »auf dasselbe« zusammen karnen®, nicht meinen, da es in groferen Stadten ein gemeinsa-
mes Versammlungslokal {ir alle gegeben hatte. Was nicht daran gehindert hat, auch die Kirche einer
ganzen Stadt oder die Kirche insgesamt zunehmend als Einheit zu begreifen. Sonst gdbe es nicht einmal
die Paulusbriefe! Aber mit Zentralismus lauft um diese Zeit noch wenig. Das gilt im profanen, und mehr
noch im kirchlichen Bereich. Auch die staatliche Verwaltung ist um diese Zeit noch auf Steuern, Straf-
recht und politische Sicherheit beschrankt, sonst wére es unmoglich, dat ein einzelner (der Kaiser) mit
wenigen Gehilfen (meist Freigelassenen) das ganze Weltreich regieren konnte. Aber auch der Siedlungs-
dichte und den Ballungsmoglichkeiten insgesamt sind mit Wasser- und Abwagsserproblemen und der-
gleichen mehr eindeutige Grenzen gezogen, die nicht zu iiberschreiten waren. Deswegen gibt es nur
ganz wenige »Grofstadte« in unserem Sinn: Rom, Alexandrien, Antiochien und Ephesus (wovon Paulus
ja auf drei abgezielt hat).

Das Haus ist das Maf§

Auch den Gemeinden sind »Menschenmafe« vorgezeichnet. Nur wenn einzelne zu groBziigiger
Gastfreundschaft bereit waren, war kirchliches Leben méglich. Und wenn sich die Christen in einem
oder mehreren Hausern trafen, um mit einem gemeinsamen Mahl den Tod Christi zu verkiinden (vgl.
1 Kor 11,26), dann war es wohl nicht moglich, dabei den jeweiligen »Gastgeber« zu »iibersehen« oder ge-

2 Vgl 1 Tim 3,4£.12.15; 5,4; 2 Tim 1,16; 4,19; Tit 1,11

* Vgl. die Formel kat' oikoug bzw, kot olkovin Apg 2,46; 5,42; 20,20; Rom 16,5; 1 Kor 16,19; Kol 4,15, Phlm 2, die
auf jeden Fail distributiv gemeint ist, also die Verteilung auf die einzelnen Hauser besagt.

Y Eri O eh1d. Vgl. Apg 1,15; 2,1.44.47; 1 Kor 11,20; 14,23.
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ring zu achten. Doch ist es auch nicht notwendig, ihn gleich zum »Leiter« der ganzen Yersammlung zu er-
klaren. Und natirlich konnte schon einmal ein besonderer Gast einen »Ehrenplatz« bekommen, aber
auch das bedeutet noch nicht, da die anderen deswegen »im Nachrangs gewesen wiren.

Uberhaupt scheinen fast alle Charakteristika, die wir heute mit der Definition des kirchlichen Amtes
verbinden, fiir die gesamte Frithzeit noch nicht recht zu greifen.

Wenn der Autor der Past von der Eucharistie spricht, dann geschieht dies gewifs nicht im Kontext un-
seres heutigen Amtsverstandnisses, denn nach 1 Tim 2,1 steht die »Danksagungy als das vierte und letzte
Glied einer — fiir alle geltenden — Aufforderung zur Verrichtung von Gebeten. Ebenso halt 1 Tim 4,3f ge-
gen die Verdichtigungen der Gegner fest, daB die Glaubigen an jeder Speise Anteil nehmen und die
ganze gute Schapfung Gottes »mit Dankbarkeit«® gebrauchen kénnen. Auch in diesem Zusammenhang
ist dlie zweifache Erwahnung der Eucharistie durchaus nicht auf ein »Amt« zugeschnitten. Und selbst die
speziellen Anweisungen an die kirchlichen Stande enthalten keinen einzigen Wink in Richtung Eucha-
ristie. Das muf zu denken geben und ist nicht mit dem Hinweis abzutun, dal wohl kaum jemals eine Ge-
meinde ohne »Vorsitz« in der Eucharistiefeier ausgekommen wére. Auch der Gottesdienst iberhaupt
oder wenigstens das Gebet scheint nach den Past nicht auf besondere Versammiungslokale beschrénkt,
sondern nach 1 Tim 2,8 sollen die Manner »an jedem Ort« die Hande zum Gebet erheben. Und wenn
Tit 3,5 mit dem »Bad der Wiedergeburt und der Erneuerung des Heiligen Geistes« auf das Initiationssa-
krament der Taufe anspielt, so wird nirgendwo vorausgesetzt, da sein ordentlicher Spender nur ein
Amtstrager sein konnte. Von Paulus wissen wir aus seinem eigenen Mund, daf$ er wenig getauft hat (vgl.
1 Kor 1,15£f), und wenn er nach der Darstellung von Apg 20,11 »das Brot brichte, symbolisiert dies wohl
eher in Analogie zu jesus ein paulinisches »Abendinahle, als daf wir daraus folgern dirften, ein anwe-
sender Apostel hitte automatisch den Vorsitz einer Eucharistiefeier ibernommen.

Handauflegung

Dreimal wird in den Past von Handauflegung® gesprochen: In T Tim 4,14 ist es eine die Prophetien
begleitende Handauflegung des Presbyteriums, in 2 Tim 1,6 wird diese durch Paulus selbst vollzogen.
Und Timotheus wird seinerseits als Beispiel eines nachpaulinischen Amtstrigers angewiesen, sie zu
{iben, allerdings sollte er niemandem vorschnell die Hinde auflegen (1 Tim 5,22). Dieser Gestus hat eine
ganz tiefe Bedeutung fiir das Amtsverstandnis der Past, welche durch die spatere theologische Reflexion
allerdings gar nicht so leicht nachzuvollziehen war. Denn wenn die Handauflegung die volle Geistver-
mittlung darstellt, wie ist dann die jeweilige Beschrankung der Amtsgewalt auf ein bestimmtes hierar-
chisches Niveau zu rechtfertigen? Daher schien lange Zeit hindurch die mittelalterliche Investitur eine
Zuspitzung der Weihe auf ganz bestimmte Funktionen anscheinend leichter einsichtig zu machen. Und
so altehrwiirdig der Ritus der Handauflegung auch ist, so muBte erst Pius XII. ihre einzigartige Bedeu-
tung fiir das Weihesakrament klarstellen.” Im Kontext der Past jedoch meint die Handauflegung noch
keine ausdriickliche Ordination zum Kult und der daraus erwachsenden Gemeindeleitung, sondern sie
steht zweimal sogar in ausdriicklicher Verbindung mit dem paulinischen® Begriff des Charisma (1 Tim
4,14, 2 Tim 1,6). Die Past méchten also die damit gegebene Verantwortung moglichst von Paulus her ver-

Vgl petd svgomortiog,

¢ "EniBeoig tdv XEpOV.

7vgl. die Apostolische Konstitution »Sacramentum Ordinis« vom 30. 11, 1947 bei Denzinger 3857-3861.
#7.B.Rém 1,11; 12,6 u. a.
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standen wissen. Sachlich besteht diese Aufgabe vor allem in der Verkiindigung. Und diese heiBt konkret
Bewahrung und Weitergabe® gerade der paulinischen Botschaft, wenngleich sie de facto nicht nur darauf
beschrinkt wird. Der Verfasser selbst kennt und bentitzt nicht nur die Briefe des authentischen Paulus,
sondern er kann selbst auch neue Paulusbriefe schreiben und damit sogar das ganze Corpus Paulinum
neu interpretieren. Und dennoch erkennt er die letzte menschliche Autoritat hinsichtlich des Evange-
liums nur Paulus zu, ja er riickt diesen sogar in die Nahe der hochsten profanen Autoritaten, deren Wei-
sungen und Mandata er stilistisch anklingen 1dt. Aber dies scheini{ m. E. eher ein Ausdruck seiner eige-
nen groen Paulusverehrung zu sein, als daf er fiir sich und sein Amt eine entsprechende profane
Behordengewalt reklamieren machte. Uberhaupt 1aBt sich sein literarischer Stil leicht mifverstehen, be-
sonders seine ganze Polemik, die zum Teil duBerst grob klingt, aber in der antiken Rhetorik durchaus
gang und gabe ist. Jedenfalls sind dies keine Anweisungen fiir einen christlichen Umgang heute!

Christlicher Emanzipationsschock?

Auch den Frauen gegeniiber fallen etliche Mifitone!?, aber sie klingen von der Situation des Autors
her in einer ganz anderen Welt als der unseren, Besonders der kleinasiatische Raum ist eine von alters
her sehr remanzipierte« Gegend, in der es nichts Ungewdhnliches ist, daf Frauen die héchsten Amter be-
kleiden. Perge z. B. ist voll von Inschriften der Plancia Magna, Priesterin der Artemis und Demiurg der
Stadt im frithen 2. Jahrhundert.!! Und Gbrigens trigt auch diese Dame einen mannlichen(l) Amtstitel,
was uns zurickhaltender machen sollte, die entsprechenden ntl. Bezeichrnungen (inklusive der pluralen
Partizipialformen, wie die »Vorstehenden« u. a.) rein maskulin zu verstehen. Aber das unterscheidet den
Autor der Past von uns, daf er offensichtlich in einer Kirche redete, in der er noch von den tatséchlich
vorhandenen Funkiionen von Frauen so sehr beunruhigt sein konnte, da# er sie mit allen Mitteln zu-
rackzudrangen suchte, wéhrend wir noch weit davon entfernt sind, wenigstens seine Ausgangsposition
erreicht zu haben. Aber diese Aversion war gewif nicht alles, was ihm zum Frauenthema einfiel. In der
Anamnese von 2 Tim 1,5 deklariert er sich nicht nur als Mitglied der dritten christlichen Generation, son-
dern er setzt der GroBmutter und der Mutter, ja den Frauen insgesamt, ein schénes Denkmal fiir die von
ihnen erfahrene Glaubensvermittlung. Die Vater kommen dort jedenfalls nicht vor. Auch keine Amts-
trdger im technischen Sinn!

Ethik und Amt

Wenn man also nicht allzu bereitwillig und suggestiv die Amisvorstellungen der Past durch andere
Quellen auffallt, vor allem durch die Ignatiusbriefe mit ihrem Anspruch eines ersten monarchischen
Episkopats'?, der sich ja bekanntlich noch lange nicht iberall durchsetzte, dann wird man eher zu be-
scheidenen Resultaten kommen. Und obwohl der »Bischof« der Past nur im Singular genannt wird", so
steht er den »Aufsehern« von Phil 1,1 noch viel néher als unseren heutigen Bischofen. Jedenfalls kann er
nach 1 Tim 3,1 sein Amt noch frei erstreben, und dies ist sogar ein gutes Werk, wihrend es bedenklich an
Simonie oder Manipulation erinnern wiirde, sollte dies bei einem Bischof von heute der Fall sein. Jeden-

*Vgl. 1 Tim 1,18; 6,20; 2 Tim 1,12.14; 2,2

' Besonders 1 Tim 2,11-14. V. 15 vertiert im Gegenuber zu 4,3 seine Schérfe bzw. Banalitat, Auch 2 Tim 3,6 zeigt
hinter grober Polemik eher grofe Angstlichkeit.

1 Vgl z. B. G. E. Bean, Kleinasien 11, Stuttgart ? 1985, 44; A. Pekman, History of Perge, Ankara 1973, 90.

12 Z. B.Ignatius, Trall. 2,2: »Nichts ohne den Bischofl«ebd. 3,1: der Bischof als »Vatertyps; Phid 4,1z eine Fucharistie

- ein Bischof zusammen mit dem Presbyterium und den Diakonen, »meinen Mitknechtenw u. a.
131 Tim 3,2; Tit 1,7.
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falls unterscheidet sich der »Episkopos« der Past von seinen Voraussetzungen und Qualitaten her™
kaum nennenswert von den Presbytern'®, Diakonen!é, Diakonissen?’, den iibrigen Standen'® und Wit-
wen'?, wobei letztere nicht nur eine Versorgungsinstitution darstellen, sondern ebenso eine Gemeinde-
funktion haben oder nicht haben, wie alle brigen auch. Allerdings sollten die Kriterien der Kataloge
wederisoliert bzw. verschirft werden (z. B, die mehrfach genannte »Einehe«™® als Zolibat bzw, als Verbot
der Wiederheirat fiar verheiratete Diakone?'), noch sind sie insgesamt in ihrem Anspruch zu unterschat-
zen, Eine solche »natiirdiche« und allgemein verbindliche Ethik ist weder »billigs, noch kann sich damit
ein Am: etablieren, das sehr weit von der Gemeinde abgehoben ist. Dieses Amt ist auch noch keines auf
Lebenszeit (aufler bei den Witwen), noch meint die Bezahlung der Presbyter in 1 Tim 5,171 ein Entgelt fur
einen Fulltimejob {(inklusive Familienerhaltung). Wahrscheinlich war schon die Unterstiitzung von
wirklich Alleinstehenden (Witwen) eine sehr aufwendige Aufgabe. Und was den »Stils der Amtsfih-
rung angeht, so ist er trotz der breiten Hausmetapher von 1 Tim 3,4£.15 und dey immer wieder spiirbaren
Sorge um den guten Ruf der Gemeinde nach auBen hin noch lange nicht patriarchalisch, ja in der Regel
wird der Amtstrager der Past sogar eher jung vorgestellt.” Jedenfalls soll er die alteren Manner wie Vater
ermahnen {bzw. sie trésten, ihnen zureden), jiingere wie Briider, altere Frauen wie Miitter, jiingere wie
Schwestern.?® Auch das in paulinischer Tradition stehende »Vorstehen«* meint wie bei Paulus so auch in
den Past® in erster Linie wohl die Firsorge und nicht das Beherrschen, Und was die entsprechende Un-
terordnung anlangt?®, so hat sie im Laufe der christlichen Tradition eine dhnliche Verschéarfung erfahren
wie die spatere Konzeption des Gehorsams?, deren Eintragung in die biblischen Quellen immer zu ver-
falschenden Interpretationen fithren wird. fedenfalls war der Verfasser der Past noch kein Ignatius von
Loyola oder ein preuBlischer Offizier! Wir sollten nicht ihn schlagen, um Spatere zu treffen.

Das Wesentliche

Doch um zur Ausgangsfrage zuriickzukehren: Eine Aufspaltung von Amt und Gemeinde bringt im-
mer mehr Probleme, als sie losen kann. Das gilt sowohl fiir die Deutung der Glaubensquellen als auch
fitr die Gegenwart. Die Weitergabe und Neuinterpretation des Evangeliums kann immer nur die Auf-
gabe der ganzen Kirche sein. Der Verfasser der Past, der das Evangelium hauptsichlich in Form der Pau-
lusbriefe vorliegen hatte, setzt zu seiner Bewahrung und Auslegung vor allem auf die Gewinnung von
treuen Menschen« (2 Tim 2,2). Er entwickelt nach den groBen paulinischen Anfangen in seiner eigenen,
krisenhaft empfundenen Zeit der Kirche eine »Amistheologies, die ganz auf dem Boden der Gemeinden

¥ Vgl 1 Tim 3,1-7; Tit 1,7££.

¥ Tit 1,5f. Das weitere ergibt sich aus dem folgenden Bischofspiegel.

1 Tim 3,8f.12f,

71 Tim 3,11.

B Tit 2,1-6.

*1 Tim 5,3-16.

1 Tim 3,2.12; 5,9; Tit 1,6.

! Vgl CIC can. 1087,

21 Tim 4,12,

1 Tim 5,1f.

® Vgl Rom 12,8; 1 Thess 5,12; mpoictdve.

%1 Tim 3,4£.12; 5,17; Tit 3,8.14.

%1 Tim 2,11; 3,4; Tit 2,5.9; 3,1: bnotayr bzw. LROTAGGELY.

7 ¥ raxoverv. Das Wort selbst kommt zwar in den Past nicht vor, das Thema allerdings ist in der christlichen Tra-
dition allgegenwartig. Vgl. dazu auch meinen Beitrag: Zwischen Gesetz und Freiheit. {berlegungen zu einer Antine-
mie bei Jesus und Paulus (im Druck).
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und allgemein christlichen Realitat steht und mit der er der beunruhigenden Aufsplitterung in Lehre
und Leben entgegenwirken mochte. Aber dieser ntl. Interventionsversuch bedeutet nicht, daf8 das ib-
rige NT ekklesiologisch nicht mehr gelten konne oder daB dieser Ansatz ewig festgeschrieben bleiben
miiite. Und keinesfalls bedeutet die so geauerte pastorale Sorge, daf irgendjemand jemals das Evange-
lium in die Hand nehmen konnte, um dabei von den Méglichkeiten und Bediirfnissen der Gemeinden
abzusehen. Doch auch die Gemeinden kénnen sich nie selbst gentigen, sondern haben nach 1 Tim 2,2ff
ihr ganzes Leben darauf auszurichten, da8 Gott alle Menschen retten und zur Erkenntnis der Wahrheit
fithren will. Amt in jeder Form heit nach dem NT Vermittlung und Dienst, nicht Trennung oder Herr-
schaft. Das gilt ausnahmslos.*

Dr. Peter Trummer ist Universitatsdozent fiir NT an der Karl-Franzens-Universitit Graz. Seine Anschrift:
Parkstrafle 1/11, A-8010 Graz.

* Bentitzte und welterflihrende neuere Literatur: P, Lampe, Die stadtramischen Christen in den ersten beiden
Jahrhunderten (WUNT 2/18) Titbingen 1987; W. Schenk, Die Briefe an Timotheus I und IT und an Titus (Past) in der
neueren Forschung (1945-1985), in: ANRW II Principat 25.4, Berlin 1987, 3403-3438; M. Wolter, Die Fast als Paulus-
tradition (FRLANT 146), Gottingen 1987; P'. Hoffmann, Priestertum und Amt im NT. Eine Bestandsaufnahme, in: P.
Hoffmann (Hg.), Priesterkirche (Theologie zur Zeit 3), Diisseldorf 1987, 12-61; E. Schiissler Fiorenza, Die Anfange
von Kirche, Amt und Priestertum in feministisch-theologischer Sicht, ebd. 62-95; . Roloff, Der erste Brief an Timo-
theus (EKK 15), Neukirchen 1988; O. Knoch, 1/2 Tim; Tit (Neue Echter Bibel / NT 14), Wiirzburg 1988; L. Oberlinner,
Zwischen Anpassung und Konflikt. Die Weisungen fiir die christliche Gemeinde und die Kirche nach den Past, in;
BiKi 45 (1990) 87-93; A. Weiser, Evangelisierung im vHause, in: BZ 34 (1990) 63-86; H. Merkel, Die Past (NTD 9/1), Got-
tingen 1991; R, Schwarz, Besprechung zu P, H. Towner, The Goal of Our Instruction ., . (JSNT Suppl. 34), Sheffield
1989, in: Bib. 72 (1991) 132-137.
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Silbernes Kalb in Aschkelon entdeckt

Aschkelon, vor der Eroberung durch die Philister eine kanaanaische Hafenstadt, war im Lauf des
Sommers 1990 Gegenstand einer neuen Ausgrabungskampagne. Dabei machten die Archiologen eine
spektakuldre Entdeckung: Sie fanden einen zylindrischen Gegenstand aus Keramik, der eine fast unver-
sehrte kleine Figur aus Bronze und Silber enthielt, die ein Stierchen oder ein junges Kalb darstellt: Sym-
bol des kanaanaischen Gottes Baal.

Die sechste Ausgrabungskampagne in Aschkelon ging bereits ihrem Ende zu, als das amerikanische
Archéologenteam, die vom semitischen Museum von Havard geférderte Leon-Levy-Expedition, den
steinernen Festungswall an der Zufahrt zur kanaandischen Stadt reinigte. Vollig unerwartet forderten
die Ausgraber die kleine, fein gearbeitete Statue eines silbernen Kalbs zutage, einen religiosen Gegen-
stand, der in enger Beziehung zum Kuit der Gétter El und Baal in Kanaan und spater zum Jahwekult im
Kénigreich Israel stand.

Dieses Kalb befand sich in einem Gehause aus Keramik, das ein Modell des Heiligtums darstellt. Die-
ses Gehause war kurz vor der Zerstdrung des Hafens um 1550 v. Chr. in einem der Nebenrdume des Hei-
ligtums abgestellt worden. Aufgrund anderer Keramikfunde im Heiligtum 148t sich die letzte Besied-

Ini Innern dieses Gehiuses aus Keramik, das ein Mo-
dell des Heiligtums darstellt, wurde die kleine Sta-
tue des silbernen Kalbs gefunden.

(Foto Carl Andrews/Leon-Levy-Expedition)

* Dieser Beitrag wurde mit freundlicher Genehmigung der Redaktion entnommen aus: Le Monde de ta Bible 70
(1991), S. 50~52. Der Autor Lawrence Stager ist Leiter der Ausgrabungen in Aschkelon. Die Ubersetzung aus dem
Franzdsischen besorgte Felix Porsch.
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lungsschicht bis in die Mittlere Bronzezeit zuriick fithren (MB IIC, ungefahr zwischen 1600-1550 v. Chr.).
Die Kaufleute, die sich vom Meer her nidherten, mufBten von der Befestigungsanlage beeindruckt gewe-
sen sein, die sich auf der Nordseite der kanaanaischen Stadt zu einer betrachtlichen Hohe erhob.

Das Heiligtum des silbernen Kalbs

Beim Aufstieg zur Stadt, in die sie von Norden durch das Stadttor hineingelangten, konnten sie halt-
machen, um im »Heiligtum des silbernen Kalbs« zu opfern, das am Fuf des Festungswalls rund 100 Meter
vom Meer entfernt auf der rechten Seite der Strafe lag.

Die kleine Figur aus Metall war bei ihrer Entdeckung fast vollstandig erhalten. Dem Kaib fehlte nur
ein Hom und das rechte Vorderbein, das vom Rest des Korpers getrennt war. Der kleine Gegenstand, der
nur 11 em lang und 10,5 cm hoch ist, hat dennoch ein erstaunliches Gewicht (400 Gramm). Er ist in je-
dern Fall ein schénes Beispiel fur die hochentwickelte kanaandische Technik der Metallbearbeitung.

In den Kommentaren zu dieser Entdeckung hat man viel vom »Goldenen Kalb« der Israeliten gespro-
chen, dessen Andenken uns die Bibe! bewahrt hat (Ex 32,3 f}. Die kiinstlerische Gestaltung des Kalbs
von Aschkelon, die zugleich feinfithlig und naturalistisch ist und die Geschicklichkeit der kanaanéi-
schen Kiinstler verrat, 1aBt keinen Zweifel am Alter und Geschlecht dieses kleinen Tieres: Es handelt sich
um einen Jungstier, der allerdings alt genug ist, um Hérner zu haben.

Das Kalb und sein Gehiuse

Der Korper ist aus Bronze (2-5 % Zinn, der Rest aus Kupfer) und - mit Ausnahme des rechten Vorder-
beins und des linken Hinterbeins — aus einem Stiick gegossen. Die erwédhnten Beine wurden fiir sich ge-
gossen und anschliefend mit Hilfe von Stiften befestigt. Andere Stifte, die tiber die Hufe hinausragen,
dienten sicher dazu, die Statue auf eine kleine Plattform oder auf einen Sockel aufzustetlen, der heute
nicht mehr vorhanden ist. Das noch erhaltene Horn, die Chren und der Schwanz wurden aus geham-
mertem Kupfer hergestellt und dann in den Kérper des Tieres eingelassen, der einmal mit einer dicken
Schicht reinen Silbers bedeckt war. Die tiefen Rillen, die den Kérper und den Hals durchziehen, enthal-
ten Reste der Silberbeschichtung, die noch vollstandig die Beine, den Kopf und den Schwanz bedeckt,

Das Modell des Heiligtums, das die Figur schiitzte, hat die Form eines Zylinders mit glattem Boden
und ist in seinem oberen Teil von einem bienenkorbférmigen Dach bedeckt, das mit einer knopfartigen
Verdickung abschlieBt. Die Offnung, die sich im unteren Teil des Gehiuses — ein wenig tiber dem Boden
des Modells — befindet, ist gerade grof$ genug, um das Kalb durchgehen zu lassen. Tirangeln, die an den
aufsteigenden Seiten befestigt sind, weisen auf die Stelle, die urspriinglich eine Ttir, ebenfalls aus Kera-
mik, einnahm.

Dieses silberne Kalb ist im tibrigen nur eine der vielen Kostbarkeiten, die in Aschkelon aus der Peri-
ode der Mittleren Bronzezeit Il ans Licht gebracht wurden, einer Epoche, in der die kanaandische Kultur
ihren Héhepunkt erreichte,

Die Stadt zdhlte im Lauf der 1. Halfte des 2. Jahrtausends v. Chr, tatsichlich zu den imposantesten
und reichsten Héafen des Mittelmeers. Massive Walle, die sich der Form eines Bogens anpalten, ersireck-
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ten sich auf eine Linge von ungefdhr zwei Kilometern und beschtitzten in Meetesnidhe eine Stadt von
mehr als 60 ha, wo vielleicht 15 000 Einwohner lebten, Im nordlichen Teil der Stads wurden die Tore und
die Walle wenigstens viermal wahrend der Mittleren Bronzezeit IIB und C wiederaufgebaut,

Als die Agypter diese reiche Stadt zerstérten — zweifellos eine der Konsequenzen der Vertreibung des
Hyksos — machten sie damit einer hundertjhrigen kanaanaischen Vorherrschaft itber den grofiten Teil
Agyptens wihrend des zweiten Zwischenreichs (ungefahr 1650-155Q v. Chr.) ein Ende.

Das »Goldene Kalb« der Bibel

Das silberne Kalb von Aschkelon schenkt uns im Bereich der Rinder-lkonographie eines der frithe-
sten bekannten Beispiele figiirlicher Darstellungen aus Metall. Die Figur ist auch insofern von grofer
Seltenheit, als der junge Stier sehr naturalistisch dargestellt ist. Das Symbol des Stiers oder des Kalbs, sei
es nun aus Metall oder nicht, ist eng mit El oder Baal verbunden, also mit jenen Géttern, die an der Spitze
des kanaandischen Pantheons stehen. Diese Tradition kann als Vorlaufer der spéteren biblischen Dar-
stellungen betrachtet werden, die den Namen Jahwes mit Darstellungen von goldenen oder silbernen
Kalbern in Beziehung setzen.

Kurz vor 1200 v. Chr. wurden die Israeliten stark von der kanaanaischen Kultur beeinflufit, auch
wenn sie sich andererseits doch wieder von ikren Nachbarn unterschieden. Zur Zeit der Teilung des da-
vidischen Reiches in ein Nordreich Israel und ein Siidreich Juda um 925 v. Chr. errichtete Jerobeam, der
erste Kénig von Israel, »goldene Kalber« an den offiziellen Heiligtiimern von Dan und Bet-El Die Verbin-
dung Jahwes mit solchen Darstellungen war in Israel offensichtlich zugelassen.

Spiter jedoch verdammten Propheten wie Hosea und auch Jerusalemer Priester diese Darstellungen
und den mit ihnen verbundenen Gétzendienst. Obgleich stark polemisch gefarbt offenbaren die Worte
Hoseas doch die Art und Weise, wie man diese Kulturgegenstande verstand und verehrte: sWenn Efraim
redete, zitterten alle. Er war in Israel méachtig. Dann aber machte er sich schuldig durch Baal, und er ver-
fiel dem Tod. Nun siindigen sie weiter und machen sich aus ihrem Silber gegossene Bilder, kunstfertig
stellen sie Gotzen her — alles nur ein Machwerk von Schmieden. Thnen, so sagen sie, miift ihr opfern.
Menschen kiissen Kalber« (Hos 13,1 f).
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Gute Nachricht Bibel

Mit Einfuhrungen und Bildern. Die Bibel im heuti-
gen Deutsch mit den Spatschriften des Alten Testa-
ments. Hg. von der Deutschen Bibelgesellschaft, Stutt-
gart 1990, 1388 + 80 5., gebunden, 24,80 DM (Sonder-
ausgabe).

Bibeltibersetzungen miissen sich in ganz besonde-
rer Weise Rechenschaft dariber ablegen, was fiir jeden
Ubersetzer gilt: wie ist die groftmogliche Treue zum
Original vereinbar mit der Sorge um die Verstiandlich-
keitin jener Sprache, in die Gbertragen wird? Die vorlie-
gende Bibel, die auf neutestamentlicher Ebere als »Die
Gute Nachrichix seit den spaten Sechziger Jahren schon
mehrere Entwicklungsphasen durchgemacht hat, ent-
scheidet sich fir eine Vernachlassigung der Form zu-
gunsten des Inhalts, Dabel wird der »Gewinn an Ver-
standlichkeit gelegentlich mit einem Verlust an Bedeu-
tungs- und Beziehungsfille erkaufts (S. 299/NT). Die
Ubersetzer haben — ganz im Sinne Martin Luthers -
nicht nur hebraisch und griechisch studiert, sondern in
bisweilen freier Weise versucht, den sehr alten Text
dem heutigen Leser erklirend nahezubringen, ohne ai-
lerdings dem Original etwas erganzend hinzuzufugen.
Dies hat nattrlich zur Folge, daf8 shin und wieder zwi-
schen den verschiedenen moglichen Deutungen des
Criginaltextes eine Entscheidung (zu) treffen (ist}, die
andere Deutungen ausschlieSt.« {ebda) Als Hlustration
mdgen einige Zitate berithmter Stellen dienen; ein Ver-
gleich mit anderen Ubersetzungen zeigt dann sehr
schnell die Bedeutung dieser Ausgabe.

Gen 1,28b: ich setze euch iiber die Fische, die Vogel und
alle anderen Tiere und vertraue sie eurer Fiirsorge
an.

Num 6,24-26: Der Herr moge euch reich beschenken
und euch beschitzen. Freundlich blicke er euch an
und wende euch seine Liebe zu. Er sei euch nahe
und schenke euch Glitck und Frieden.

Din 5,17-20: Morde nicht!

Zerstore keine Ehel

Beraube niemand seiner Freiheit und seines Eigen-

tums. Sage nichts Unwahres iiber deinen Mitmen-

schen.

Ps 116,5: Er ist voll Liebe und hilt sein Versprechen
(= Einheitsiibersetzung: Der Herr ist gnadig und ge-
recht.)

Mt 5,3: Freuen darfen sich alle, die nur noch ven Gott
etwas erwarten und nichts von sich selbst; denn sie
werden mit ihm in der neuen Welt leben.

Mt 5,43: Thr wikt auch, daf es heifit: Liebe alle, die dir
nahestehen, und hasse alle, die dir als Feinde gegen-
uberstehen. [ch aber sage euch . ..

Lk 11,2-4: Vater! Bring alle Menschen dazu, dich zu eh-
ren! Komm und richte deine Herrschaft auf! Gib uns
jeden Tag, was wir zum Leben brauchen, Vergibuns
unsere Verfehlungen, denn auch wir verzeihen al-

len, die uns Unrecht getan haben, Und laB uns nicht

in Gefahr kormunen, dir untrea zo werden.

Joh 2,11: Und seine Jinger faBten Vertrauen zu ithm.

Rém 1,17: Durch die Gute Nachricht macht Gott seine
grofie Treue bekannt. In ihr zeigt er, wie ex selbst da-
fir sorgt, daf die Menschen vor ihm bestehen kén-
nen, Der Weg dazu ist vom Anfang bis zum Ende
das bedingungslose Vertrauen auf ihn. So steht es
auch in den heiligen Schriften: »Wer Gott vertraut,
kann vor ihm bestehen und wird leben.«

1 Kor 3,7: Wer liebt, der gibt niemals jemand auf, in al-
lem vertraut er und hofft er fur ihn; alles ertragt er
mit groier Geduld.

Die Gute Nachricht Bibel ist in bestern Sinn dkume-
nisch: sie vereinigt, ohne die vertrauten Eigenheiten
einzelner Konfessionen ganzlich verschwinden zu las-
set: so sind die »Spétschriften des ATwangeflugt (deute-
rokanonische bzw. apokryphe Bucher), oder findet sich
»1-5 Mose« neben Gen-Dtn. Erfreulicherweise wurden
die Loccumer Richtlinien beachtet. Und die Heransge-
ber der Deutschen Bibelgesellschaft legten grofien Wert
auf katholische Mitarbeit(er).

Neben der groBartigen Verstindlichkeit der Spra-
che unterstiitzen zahlreiche Lesehilfen das Bibelstu-
dium eines nicht schriftgelehrten Christen: Angabe von
Vergleichsstellen und Zitaten, Zwischentiberschriften,
Anmerkungen zu Text- und Ubersetzungsvarianten,
Beigefuigt sind Tabellen zu wichtigen Bibelstellen, Per-
sonen- und Begriffserklarungen, Karten mit ausfihrli-
chem Register, das der leichten Auffindung gesuchier
Orte dient, Geschichtstafeln, schliefflich ein Bibellese-
jahresplan im Klappentext. AuBerdem sind 72 Farbsei-
ten, illustriert mit Farbfotografien eingelegt, die in alle
Schriften eine knappe Einleitung geben. Da sie eher zu-
fallig angeordnet sind, findet man leider das gesuchte
biblische Buch nicht auf den ersten Blick. Nicht zum
modernen Gesamtwerk passend ist auch die inzwi-
schen von der Biblischen Geschichte voilig tiberholte
Einordnung der Patriarchen um 1900 vor Christus und
die Verweildauer von Israel in Agypten von 1700-1300
v. Chr. Und mindestens die Haifte der Leserlnnen hatte
sich wohl erwartet, daf in den Paulusbriefen neben den
»Bridern« auch die »Schwesternv angeredet werden.

Die Gute Nachricht Bibel eignet sich kaum zum wis-
senschaftlichen Arbeiten (es sei denn im Rahmen der
Praktischen Theologie) und (noch!) nicht zum feier-
lichen liturgischen Vortrag im Hohen Dom zu . .. Aber
sie ist fortan unverzichtbar fiir Bibelrunden, die nach
dem Sinn des Wortes Gottes [Gr uns heute fragen,
hachst empfehlenswert als Schulbuch fiir den Reli-
gionsunterricht und unentbehrlich fir das persdnliche
Bibellesen, insbesondere fiir Jugendliche: sie sollte auf
keinem Gabentisch bei Firmgeschenken fehlen!

Georg Geiger
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Hermann Spieckermann

Heilsgegenwart

Eine Theologie der Psalmen, Vandenhoeck & Rup-
recht, Géttingen 1989, 342 S.,, DM 80,

Das Anliegen des Verf, ist es, an einschlagigen Psal-
men eine vorexilische Tempeltheologie aufzuzeigen.
Dabei ordnet er das Material thematisch. So steht das
1. Kapitel unter dem Thema »Jahwe, der Schopfer und
Erhalters. Die nicht in allen Teilen fiberzeugende Ana-
lyse von Ps 104 ergibt, daB dieser Psalm »eine kiirzere
ursprungliche Fassung in sich birgt, von der sich eine
recht umfangliche Erganzungsschicht abheben 1481, die
sich durch ein von der Erstfassung gut zu unterschei-
dendes theologisches Profil auszeichnet«. Der Grund-
bestand aus vorexilischer Zeit preist »GGottes Gegenwart
in der Welt und seine liebevolle Fiirsorge fiir Kosmos
und Kreaturs. Erst die spatnachexilische Bearbeitungs-
schicht verrét ein besonderes Interesse an der prima
creatio, dem konstitutiven Schopfungshandeln Gottes
(46-49). Die vorexilische Grundfassung von Ps 148 ist
lediglich an der Existenz, nicht an der Konstituierung
von Gottes Schoptung interessiert. »Mit dieser theologi-
schen Orientierung verdankt sich der Psalm . . . der kei-
nen Schépfungsmythos enthaltenden kanaandischen
Theclogie, so dab die Yermutung immer mehr Evidenz
gewinnt, Psalmtheologie in einer rekonstruierten
Grundform sei wie ihr kanaanaisches Vorbild ohne
Schépfungstheologie ausgekommen« (59). Zu Ps 19 er-
wigt Verf. die These, ob im Grundbestand V. 2£.5-11
sdie bewuflte Komposition eines Dichters vorliegt, der
die verarbeiteten unterschiedlichen Traditionen nicht
im Sinne der theologischen Korrektur, sondern der Ver-
dichtung seiner umfassenden theologischen Erkennt-
nis hat zusammenfilhren wollene (69). Es fallt auf, da
der Verf. den Begriff »Schopfungstheclogies konse-
quent auf die prima creatio einschrankt (73 u. &.), Von
dieser Voraussetzung aus, deren Berechtigung doch zu
hinterfragen wire, kommt Verf. zu der Feststellung, da
die Schopfungsaussagen nach Umfang und inhaltii-
chem Gewicht nur eine marginale Stellung im Psalter
einnehmen — und auch dies erst seit der Exilszeit, als
Frucht der Auseinandersetzung mit den mesopotami-
schen Schopfungsmythen. Dies weist auf eine tradi-
tionsgeschichtliche Verbindung der urspringlichen
Pealmtheologie zu einer Gestalt kanaanaischer Reli-
gion hin, wie sie aus Ugarit bekannt ist, wo die Schop-
fungstheologie ebenfalls theologische Randerschei-
nung geblieben ist (83£).

Das 2, Kapitel befaft sich mit dem Thema »Jahwe,
der Gott seines Volkes«. Gleich zu Beginn irritiert ein
sehr subjektives Urteil: »Zu einem fiirstlichen Tempel-
Palast paBt eher ein moderater, irenischer Bewohner.
Fur Wistenstaub und Witstenerinnerungen war im Je-
rusalemer Temenos kein Platz« (91). Weiter ware kri-

134

tisch zu fragen, ob die Lade wirklich ein Kultobjekt war,
das den Ubergang von der Wiiste ins Kulturland und
seine Tempel mitgemacht hat (zu 87). Zuzustimmen ist
der These, daR die Lade nicht als die entscheidende Ver-
mittlerin zwischen Heilsgeschichte und FTempelkult in
Frage komunt (96). Zu Ex 15 wird erklart, da§ das Thema
des Liedes nicht Exodus und Ladnahme ist, »sondern
Gotteskampf und Konigsherrschaft Jahwes inmitten
seines Volkes auf dem Tempelberge«. Damitist der Psalm
rallenfalls in zweiter Linie Israels heilsgeschichtlicher
Tradition verpflichtet, in erster Linie allemal vorgefun-
dener kanaaniischer Mythologie« (108). Starke Beden-
ken sind gegeniiber der Interpretation vor Ps 137 anzu-
melden, zu dem Verf, feststellt: »Ps 137 antwortet auf
die politische Liquidation mit der religiosen Kapitula-
tions (116). Wenn zu V. 8f, gesagt wird: »Der Rache-
wunsch wird jedenfalls aus der Gottesbindung entlas-
sen und gerit zum gott-losen Racheschrei« (121), so ist
die Anrufung JHWHs in V. 7 Ubersehen und melden
sich tberdies undifferenzierte Vorurteile zu Wort (vgl.
dagegen die Wertung soicher Texte bei [. Baldermann,
ich werde nicht sterben, sondern leben, Neukirchen-
Vluyn 1990, 28). Zu Ps 74 erklart Verf.: »Hat die Kata-
strophe des Exils der Unheilsgeschichte Eingang in die
Psalmtheologie verschafft, so ist es der Mythos gewe-
sen, der Heilsgeschichte und Schopfung als neuen
Hoffnungstrager in ihr Raum gegeben hate (132). Ahn-
liches gilt fir P's 78 (150) und Ps 114 (156f.).

Das 3. Kapitel ist iiberschrieben: sJahwe, der Herr
seines Heiligtumse, Zu Ps 29 wird abschlieBend gesagt:
sJahwes unbeschreibliches Wesen kommt . . . mit Hilfe
kanaanaischer Mythologie zur Sprache . ., Der konig-
liche Tempelthroner Jahwe kann und will seine Herr-
schaft aus der Wuste nicht verleugnen. Er bedarf dazu
keiner spezifischen Credenda, sondern nur seines Rea-
litat setzenden Namens, der sich freimiitig Ternpel und
Mythen zu eigen zu machen versteht, ohne sich selbst
zu verlieren« (179) — ein Urteil, dem man wohl zustim-
men kann, Ahnliches wird zu Ps 93 (185f.) und Ps 48
(192f.) ausgesagt. In Ps 24 geht es um »das Jerusalemer
Heiligtum mit seiner kanaandischen Vorgeschichte«.
Mit den Themen »De mundos, »De homines und »De
Deox liegt »nichts Geringeres als eine kleine tempel-
theclogische Dogmatike vor (207f.) - eine Aussage, die
dem Psalm wohl nicht gerecht wird, der kaum eine
theologische Systematik beabsichtigt. Zu Ps 21 wird
geurteilt, dal§ auch das Alte Testament ein sakrales Ko-
nigtum kenne »n dem Sinne, dal Jahwe den Konig in
seine Herrlichkeitssphare einla8t und ihn mit allem,
was er selbst ist und ihn umgibt, reichlich beschenkt.
Aber die Nahe des Konigs zu Jahwe selbst hat nicht die
Grenzen zwischen beiden unscharf werden lassen«
(219).

Biblische Blicherschau

Das 4. Kapitel handelt iber sJahwe, mein Kénig und
mein Gott«. Zu Ps 8, der in die spiteste Konigszeit da-
tiert wird, urteilt Verf,, daf er »in entwickelter Form die
Summe tempeltheclogischer Anthropologie« biete
(2381.). Die Tempeltheologie »bildet auch die Grundlage
tizr die Ps 22 pragenden Vorstellungen, obwohl ihre In-
halte nicht explizit zur Sprache kommens (252) ~ eine
These, die ihre Ungesichertheit selbst verrat. Zu Ps 30
heit es, da Tempeltheologie ihrem innersten Wesen
nach »auf das Lob des gnidigen Gottes aus dem Munde
des begnadeten Menschen« ziele (262). Wenn zu Ps 23
ausgefiihrt wird, da die Sphare, in der sich der Beter
geborgen wissen darf, »der Tempel {iber der beruhigten
Urflut« sei (269), so ist das zumindest eine sehr eigen-
willige Interpretation.

In einem abschliefenden Kapitel zieht der Autor
Folgerungen. Er kommt zu dem Ergebnis, daB es in Alt-
israel wohl nicht die »Nationaldogmatike« (z. B, in den
Pentateuchthernen) war, die als erste Literatur wurde,
ssondern viel eher die international vornehmlich ka-
naanaisch gepragte tempeltheologische BDogmatiks,
manifest in (formularhaften) Psalmdichtungen, die
demn einzelnen Israeliten in Lebensnéten und Lebens-
freirden vor Jahwe zur Sprache verhalfens, Sollte diese
These zutreffen, was ich bezweifle, hatte dies — um nur
ein Beispiel zu nennen — eine Spétdatierung des jahwi-
stischen Geschichtswerks zur Folge, die ich nicht nach-
vollziehen kann. Hinzu kommnt, daf8 ein Spezifikum des
Alten Testaments, seine Geschichtlichkeit — Israel ist
keine mythische, sondern eine geschichtliche Groe —,
matginalisiert wird, wenn die Behauptung zu Recht be-
stinde, daf das Alte Testament »weder aus einem ge-
schichtlichen Credo noch aus einem Nationalepos er-
wachsens, sondern »am ehesten aus der Gebetspraxis
heraus« geworden sei (292). Es macht keinen Sinn, Ge-
schichtstraditionen und »Tempeltheologiex gegenein-
ander auszuspielen. Es diirfte eher so sein, da beide
Uberlieferungsbereiche nebeneinander bestanden ha-
ben und in parallelen Prozessen verschriftlicht wurden,
um schlielich fiir verschiedene Teile des alttestament-
licher: Kanons konstitutiv zu werden.

Franz Josef Stendebach

ingo Baldermann

Ich werde nicht sterben, sondern Ieben

Psalmen als Gebrauchstexte. (Neukirchener Ver-
lag), Neukirchen-Viuyn 1990, 146 5., DM 29,80.

Jedem, der sich in die Psalmen einlesen und mit ih-
nen beten und leben méchte, sei diese kleine Schrift
empfohlen. Neben sachlichen Informationen bietet der
Verf. - und das ist sein vornehmliches Anliegen — einen
Zugang zu den Grunderfahrungen der Menschen Alt-
israels, wie sie sich in den Gebets- und Lobliedern des
Psalters verdichten — Erfahrungen, die weithin auch die

unseren sind. Dabei gelingt es ihm auch, christliche
Vorurteile gegentiber manchen Psalmen zu korrigieren.
Mit Recht wird festgestelit, dag die gegen Feinde ge-
richteten Psalmworte »der Schrei der ohnmachtigen
Opfer nach Gerechtigkeit« sind. Das ist kein Wunsch
nach Rache; es ist svielmehr ein elementares Gesetz des
Umgangs mit so tiefen Verletzungen der Seele: Sie hei-
len nicht von selbst, solange nicht Siihne geleistet wird,
solange den Opfern der Gewalt nicht Gerechtigkeit wi-
derfahrix (28). Auch im Hinblick auf das neutestament-
liche Gebot der Feindesliebe durfen die Feindklage und
der Zorn (iber die Ungerechtigkeit nicht verdrangt wer-
den (30).

Sehr aufschlufireich ist der Exkurs tber die Psal-
meniibersetzungen (79-86), Franz Josef Stendebach

Paul Maiberger

Das Alte Testament in seinen grofen Gestalten

(Matthias Grinewald) Mainz 1990, Leinen gebun-
den, 220 S., DM 36,—.

»Guten Abend meine Damen und Herren, sehr ver-
ehrte Zuhérerinnen und Zuhérer. Ich begriiie Sie recht
herzlich zur Vortragsreihe »Gestalten des Alten Testa-
mentes: und hoffe Ihnen einiges Wissenswerte tiber das
Alte Testament im Allgemeinen und iiber seine Gestal-
ten im Besonderen vermitteln zu kénnen. Die Gliede-
rungspunkte, die Sie erwarten im Einzelnen: I. Vorbe-
merkungen, II. Alttestamentliche Personen — alphabe-
tisch geordnet, Il Erklarung wichtiger alttestament-
licher Begriffe. Ad ... .«

Vortragsgeiibte warden bei diesem 5til Federhalter
und Textmarker ziicken und wihrend der nun folgen-
den Darbietung viel Wichtiges herauszufiltern haben.
Sogar der Akademiker, der zwar von Jona und Judit ge-
hért hat, aber kaum in der Lage ist, etwas liber sie zu er-
zdhlen: (9}, wird auf seine Kosten kommen. Allein der
interessierte Laie wiirde sich [ragen, ob er diesem Refe-
rat nicht doch besser die Frage an den Pfarer oder den
Bibelkreis vorgezogen héatte. Denn es fallt ihm schwer,
sich mit formkritischen Voraussetzungen so rasch wie
gefordert anzufreunden und in der Kombination von
biblischer Nacherzghlung, Deutung des Autors, histori-
schen Informationen und alttestamentlichen Hinfih-
rungen, die Geister zu unterscheiden. — Entschwunden
sind da schnell die Gedanken und kreisen um die Ge-
sichter der Menschen, die die genannten Namen tra-
gen. Wer kann sich am Feierabend noch zu solcher Kon-
zentration disziplinieren? Es rauscht vorbei und zwi-
schendurch findet man gerade noch Zeit zu bewun-
dern, was der Referent alles weif . . . Bibellesen ist eben
doch eine Wissenschaft!

Hatte man das alles schon einmal gelernt, wurde
man sich der umfangreichen Freilegung versunkenen
Bibelkundewissens sehr erfreuen!
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Erzdhlenwollen ist eine gute Sache. Erzdhlenkon-
nen eine ebensogute wie schwierige. Wer Phantasie hat,
wird selber erzdhlerisch tatig werden kénnen - und
miissen.

#Bleibt nur, allen Zuhérerinnen und Zuhérern (resp.
Leserinnen) einen guten Nachhauseweg zu wiinschen,
Guten Abend.« Kalle Schmiiz

Monika Fander

Die Stellung der Frau im Markusevangelium

Unter besonderer Beriicksichtigung kultur- und re-
ligionsgeschichtlicher Hintergriinde. 2. Auflage, Alten-
berge 1990 (MThA 8), 395 Seiten, DM/SFr. 49,80,

Obwohl in den letzten Jahren zahlreiche Publika-
tionen zum Thema »Frauen im NT« erschienen sind und
auch die feministische Exegese und Bibelhermeneutik
an Bedeutung gewonnen haben, besteht in diesen Be-
reichen weiterhin ein groBer Nachholbedarf, Das wird
schon daraus ersichtlich, da vor Monika Fander kein/e
ExegetIn die Thematik der von ihr in Miinster vorgeleg-
ten Dissertation monographisch bearbeitet hat. Thr
Buch schlieBt damit eine wichtige Liicke.

Was den Aufbau und Inhalt betrifft, so folgt einer
Einleitung (3-16) »eine literarische Analyse« der »Erzéh-
lungen von Frauen im Markusevangeliume« (17-180),
die hauptsichlich aus der Trennung von Tradition und
Redaktion und aus formgeschichtlichen Analysen zur
Frage der Gattung des Textes sowie aus der Interpreta-
tion des vorredaktionellen Textes besteht, bisweilen
aber auch andere Fragestellungen aufnimmt. Beson-
ders wichtig sind fiir den weiteren Verlauf der Darstel-
lung die Deutung von Mk 1,29-31 als Gemeindegriin-
dungslegende (Tradition) und Berufungsgeschichte
(Redaktion); der Zusammenhang zwischen Mk 5,21-43
und dem Thema »Tod und Auferstehungey; die starke
Gewichtung des kyrie-Bekenntnisses der als weibliches
Symbol der Heidenkirche verstandenen Syrophénizie-
rin, die als einzige der Gesprachspartnerinnen Jesu eine
Meinungsinderung bei ihm bewirkt (Mk 7,24-30); das
Verstandnis der Salbung in Betanien als prophetische
Zeichenhandlung (Mk 14,3-9); die Zuweisung von Mk
15,41 zur Redaktion und die Deutung der Reaktion der
Frauen am leeren Grab als offener SchluB.

Der zweite Hauptteil (181-383) ist im Aufbau we-
sentlich komplexer. Unter dem Titel »Die Stellung der
Frau im Urchristentum, Eine Auswertung des histori-
schen Materials auf der Ebene der vormk Tradition so-
wie der Redaktion des Markusevangeliums« geht es zu-
néachst um rurchristliche Normen und ihre Auswirkun-
gen auf die Stellung der Fraus. Dabei wird zum einen
das »Menstruationstabu« (182-199), zum anderen der
»Hintergrund des christlichen Ehescheidungsverbots
und Eheverstindnisses« (200-284) untersucht. Im letz-
teren Abschnitt geht es zum einen um die kontroverse
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Frage nach einem Ehescheidungsrecht der judischen
Frau, das im Anschluf an B, Brooten und E. Bamunel zu-
mindest fir Teile des Judentums bejaht wird, zum ande-
ren um »das Verhaltnis zur Sexualitat als Hintergrund
der Einstellung zu Ehe und Ehescheidunge, wo die Ver-
fasserin sich eng an M. Kiichler anschlieft.

Nach diesen sehr umfassenden und materialrei-
chen skulturgeschichtlichen« Darstellungen wendet
sich Monika Fander der »Stellung der Frau in der Jesus-
bewegung und in den ersten Gemeindens zu (291-340).
Dabei wird zunichst das Verhaltnis zwischen der nur
Manner erwihnenden Tradition von 1 Kor 15 und den
markinischen Berichten, die von den Frauen unter dem
Kreuz und beim leeren Grab sprechen, erdrtert
(292-307). Ein zweiter Abschnitt trigt den Titel »Wan-
dercharismatiker und sefhafte Sympathisanten.
Frauen in der Nachfolge Jesu« (308-332). Er belegt, dat3
es »unter den lokalen Anhangern auch Frauens gab.
»Sclwieriger . .. nachzuweisens, aber durchaus vor-
stellbar ist, dafl »Frauen unter den Wandercharismati-
kern zu finden sind« (320). Dafiir spricht nicht zuletzt
der asketische Lebensstil der Jesusbewegung, der zwar
latent frauenfeindlich ist, aber andererseits den »Bruch
mit der traditionellen weiblichen Rollex erleichtern
konnte. Als namentlich bekannte Wandercharismatike-
rin kommt insbesondere Maria Magdalena in Frage
(334).

Der letzte Unterabschnitt des zweiten Hauptteiles
beschiiftigt sich mit der markinischen »Redaktions
(341-383), wobei es um die Zuordnung von Christolo-
gie und Ekklesiologie, aber auch um das richtige Ver-
standnis der Nachfoige geht: Als »Leidensnachfolges
und als »Dienens, wie Markus Nachfolge versteht, wird
sie »nur von Frauen berichtet« (383). »Die Frauen tun
das, was die Jiinger verweigern« (381). Diese markini-
sche Darstellung, die in 10,42ff eng mit der Kritik an
mitbrauchter Macht verbunden ist, muff im Zusam-
menhang mit der markinischen Gemeindesituation ge-
sehen werden: Der Evangelist verteidigt »gegen Hie-
rarchisierungstendenzen ein ekklesiclogisches Mo-
dell ..., das keine Rangunterschiede kennt« (371) und
schreibt in einer Verfolgungssituation, die Frauen mog-
licherweise harter trifft als Manner (369).

Eirn Literaturverzeichnis beschlieSt den Band. Regi-
ster zu Stellen und/oder Stichworten fehlen — leider.
Damit ist ein Ubergang zu einigen kritischen Rackfra-
gen geschaffen, die eher zur Weiterarbeit anregen, als
die Verdienste der Untersuchung schmalern wollen:

Eine erste Riickfrage betrifft das Problem der »gene-
rischens oder »inklusiven« Sprache: Nach Mk 15,40f
geht der Verfasser des Markusevangeliums daven aus,
daB Frauen Jesus auf seinem Weg als Jungerinnen be-
gleitet haben. Zuvor werden solche Frauen aber nicht
ausdriicklich erwahnt, Kann diese Beobachtung als ex-
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egetisches Argument flr die Richtigkeit der These ver-
wendet werden, daf mannliche Formen (z. B. »Jinger«)
die Frauen mitmeinen, wenn der Kontext den Kreis der
Gemeinten nicht ausdriicklich einschrénkt? Zu entdek-
ken waren dann neben den vielen »anonymen Frauens
im Markusevangelium auch die »smitgemeinten
Frauene«. M. Fander weiff zwar um das Problem (321f),
unterschétzt aber seine Bedeutung (z. B. auch im Hin-
blick auf Bibeliibersetzungen!).

Eine zweite Riickfrage betrifft das Verstandnis von
Redaktionskritik. Der Ansatz der Untersuchung ist
diesbeziiglich sehr traditionell: (Uber?)scharfe Tren-
nung von Tradition und Redaktion mit einer problema-
tischen Ubergewichtung der Diachronie gegentber der
Synchronie, Kritik an einer theios-aner-Christologie,
Messiasgeheimnis-Theorie, Verfolgungssituation (wel-
che?) als historischer Hintergrund. Legt nicht gerade
der gewihlte Untersuchungsgegenstand ein starker so-
zialgeschichtlich orientiertes Modell rahe: Was fiir eine
Gemeinde anerkennt Markus als »ihre Evangelium?
Was bedeutet die Tatsache, daB Frauengestalien zwar
positiv geschildert werden, die Manner aber - auch
noch als kritisierte — deutlich dominieren? Wo ist der
Verfasser (oder die Verfasserin?) geographisch, sozio-
kulturell und theologisch anzusiedeln?

Eine weitere Ruckfrage betrifft unser smannliches«
Wissenschaftsideal mindestens ebensosehr wie die Au-

torin, die sich (zu?) groBe Mithe gibt, neben den Fragen, °

die das Thema ihr aufgibt, auch samtliche Fragen der
klassischen Synoptikerexegese und die einschlagige Li-
teratur aufzuarbeiten. Das fuhrt zu unnétigem Ballast
und erschwert die Lektfire, Lieber hatte ich ein straff
monographisch angelegtes, iibersichtlicheres Buch ge-
lesen, das nur enthalt, was fur die Begrundung seiner
Thesen notwendig ist. Aber das genus litterarium »Dis-
sertations gehorcht woll leider eher dem Gesetz der
Vollstindigkeit und Ausgewogenheit als dem einer
straffen, zielgerichteten und damit natiirlich auch in
mancher Hinsicht einseitig profilierten Darstellung,
Vielleicht hat M. Fander Zeit und Gelegenheit, ihre
Arbeit fortzusetzen und in anderer Form einer breiteren
Leserinnenschaft vorzustellen. Ich wiirde es ihr, den
vielen am Thema interessierten LeserInnen und den
mehrheitlich anonymen Frauen des Markusevangeli-
urns wiinschen, Daniel Kosch

Gerhard Jankowski

Friede Gottes iber Israel

Paulus an die Galater. Eine Auslegung: Texte &
Kontexte, exegetische Zeitschrift. Hrsg. vom Verein fiar
politische und theologische Bildung LEHRHAUS e V.,
West-Berlin 13 (1990) Nr. 47/48, 120 5., DM 15,00.

Das Doppelheft Nr. 47/48 der exegetischen Zeit-
schrift »Texte & Kontexte« enthalt einen 120 Seiten um-

fassenden »Versuch einer Auslegung des Briefes an die
Galaterx (118) von Gerhard Jankowski. Er will bewuft
kein wissenschaftlicher Kommentar sein, sondern ist
als Anregung zum Héren in der Gemeinschaft eines
biblischen »Lehrhauses« gedacht. Mit dem Programm
des Lehrhauses — eine Basis der exegetischen Arbeit in
»Texte & Kontexte« — verbindet sich zentral das bewufite
Héren auf die Schrift in ihrer »Gesamtheit« bzw. ihrer
»Einheit«. Die Bereitschaft zum Horen setzt dabei auf je-
den Fall Bestandigkeit voraus, d. h. lectio continua - le-
sen, lautes Lesen der Schrift nach threr Struktur: erst Te-
nakh (die Hebraische Bibel), dann die messianischen
Schriften des Neuen Testaments. Der Kommentar von
Gerhard Jankowski verdeutlicht eindrucksvoll die Star-
ken dieses exegetischen Ansatzes: Die konsequente
Auslegung paulinischer Texte im Kontext des Juden-
tums der damaligen Zeit ermoglicht eine neue Sicht auf
Paulus und vermeidet Irrwege der Deutung gerade im
Hinblick auf das Verhiltnis zwischen Judentum und
Christentum!

Da es das Ziel des Paulus ist, sdie Vélker zu Israel zu
bringen, damit Israel und damit auch die Menschheit le-
ben kann« (8), nimmt er in diesem Brief den in der gala-
tischen Diaspora aufgebrochenen Konflikt zwischen
Juden und Nichtjuden lber seine und die konkurrie-
rende Predigt zelotisch gesinnter Gruppen aus Judaa
auf, Knapp und detailliert begrindet Paulus hier,
swarum die Volker zum Volk Israel gehoren, warum
Nichtjuden an den Hoffnungen Israels partizipieren
kdnnen, ohne juden zu werden, ohne Juden werden zu
mussen, warum juden und Nichtjuden in messiani-
scher Praxis zusammen leben kannen« (9}. Damit ord-
net sich der Brief ein in die damaligen geselischaft-
fichen und religitisen Auseinandersetzungen iiber den
Weg des Voikes Israel unter den Valkern. Und: »So um-
stritten dieser Weg auch unter den verschiedenen Grup-
pierungen und Parteien: innerhalb des damaligen Ju-
dentums gewesen ist, so sollte er doch nur zu einem Ziel
fihren, daf namlich Friede sei tiber dem Israel Gottes,
wie Paulus am SchluB des Briefes an die Galater
schreibt« (10). Fiir thn war die Gute Botschaft des Mes-
sias Jesus nichts Exklusives, sie war vielmehr die Einla-
dung an die Goijm, die V6lker, teilzuhaben an den Ver-
heiungen Israels, Konkret wird dies in der messiani-
schen Praxis der Ekklesia, in der ein Jude Jude bleibt
und ein Goj (Nichtjude) Goj. »Und beiden ist es ermog-
licht durch den Messias Jesus, den Juden, der nach dem
Gesetz der Gojim hingerichtet wurde, in der Ekklesia
zusamunen zu sein, zu feiern, zu leben, auf diese Weise
Israel und Menschheit wahrzumachen, (. . .), zu zeigen,
daf Friede, Befreiung und Herrschaft Gottes far [srael
und die V&lker moglich sinde (39). So verwirklicht sich
die durch den Messias gewonnene Freiheit.
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Immer wieder macht die Auslegung des Galater-
briefes durch G. Jankowski mit ihrem konsequenten
»Horen« auf die Hebriische Bibel und den judischen
Kontext itberdeutlich, da# Paulus hier keinesweg den
Bruch zwischen Judentum und Christentum vollzieht
bzw. die jizdische/judenchristliche Vereinnahmung der
Freiheit des Christentums abwehrt! Dies lagt sich ge-
rade nicht mit der vermeintlichen Abldsung der Thora
durch Vertrauen und Glaube begrianden, denn Thora
tun und Vertrauen ist kein Gegensatz, sind vielmehr
aufeinander bezogen. Durch den Messias ist nicht die
Thora beseitigt oder iiberholt, sie bleibt vielmehr beste-
hen! »Ubertreten, eingerissen wird das, was die Thora
zum Trennenden zwischen Juden und Nichtjuden
macht« (50). »Der Tod des Messias verbindet auf para-
doxe Weise Juden und Gojim. Dies ist nach den stren-
gen Weisungen vor allem der vaterlichen Uberlieferun-
gen der Thora nicht moglich. In denen ist gerade ein
Zaun um die Thora aufgerichtet, um Juden von Gojim
zu trennen. im Tod des Messias ist das moglich, behaup-
tet Paulus, Er macht uns an dieser einen Stelle frei von
dem Trennenden der Thora. Wenn wir Juden mit den
Gojim zusammenleben, so trifft uns nicht der Fluch der
Thora. Im Gegenteil, denn das erste Ziel dieses Heraus-
kaufens ist, »daB auf Gojim hin geschehe der Segen
Abrahams. Jetzt also besteht die Méglichkeit, daB auch
die Gojim mit dem getreuen Abraham gesegnet wer-
den. Sie sind nicht verflucht, sondern eben gesegnet,
Und der Fluch steht auch nicht mehr zwischen Gojim
und Juden, Durch den Tod des Messias sind Juden frei,
mit Abraham zusammen mit den Gojim gesegnet zu
werden. Sie werden nicht mehr vom Fluch der Thora
getroffen, wenn sie anerkennen,da8 auch die Gojim
unter dem Segen stehen. Und so wird dann das zweite
Ziel des Herauskaufens deutlich: )damit wir die Verhei-
Bung des Geistes empfangen durch das Vertrauenw
(62f.). Far Paulus ist es der Geist, der die Ekklesia aus
Juden und Nichtjuden eint und iebendig macht. Er ist
die Instanz, die das willkiirliche Ausnutzen der Freiheit
verhindert, der zur geschwisterlichen Ausgestaltung
des Zusammenlebens beider Gruppen ermutigt und der
einen Weg aus den lieblosen Verh&ltnissen heravsweist,
die vom Fleisch und seinem Begehren beherrscht wer-
den. Auf ihn setzt Paulus auch in der Frage nach der
Verbindlichkeit der Thora fiir die Nichtjuden. Nach Jan-
kowski: »Wer sich also vom Geist fithren 148t, wird die
Forderungen der Thora tun. Aber er steht nicht unter ih-
rem Druck und unter dem Fluch, der den trifft, der
Thora nicht tuts (107). Die messianische Freiheit enthalt
die Einladung, sich in Offenheit fiir den gelungenen
Entwurf einer guten Wegweisung - die Thora — in mes-
sianischer Praxis — der Frucht des Geistes, die deutlich
wird in Liebe, Freude, Friede - zu bewihren! In dieser
Freiheit und Praxis verwirklicht sich die Neuschopfung
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Gottes, das Zusammenleben von Juden und Nichtjuden
in der Ekklesia, die der Leib des Messias ist. Diese neue
Schopfung darzustellen und zu begrinden, ist das
Hauptanliegen des Paulus im Galaterbrief,

Auch wenn diese Auslegung kein umfassender wis-
senschaftlicher Kommentar ist, so nimmt sie den Teil ih-
rer Leser(innen), der diesen exegetischen Ansatz nicht
kennt, mit hinein in ein spannendes und faszinieren-
des, »neuest« Verstehen der einen Schrift. Am Beispiel
des Galaterbriefes gelingt es Gerhard Jankowski ein-
dringtich deutlich zu machen, daf ein tieferes, viele
Mifverstandnisse mit katastrophalen Folgen vermei-
dendes Lesen und Horen der messianischen Schriften
des Neuen Testamentes nur moglich ist auf dem Hinter-
grund ihres Kontextes: der Hebraischen Bibel und des
damaligen Judentums. D. h. konkret, als Christen miis-
sen wir zunachst in das Lehrhaus des Tenakh, denn dies
»ist der Ort, an dem die christliche Gemeinde auf den
Spuren der judischen Tradition das Gesprach mit der
Schrift und der Geschichte aufnimmt, nicht als Selbst-
zweck, sondern um des Weges in die Zukunft willen«
(1. Veerkamp). Michel Helsper

Salcia Landmann

Jesus und die Juden

oder Die Folgen einer Verstrickung (Ullstein Ta-
schenbuch 34597), Frankfurt/Berlin 1989, 367 5., kart.,
DM 12,80,

Im Zusammenhang mit dem nach dem 2, Weltkrieg
einsetzenden Nachdenken uber die Grinde, die zur
Vernichtung der européischen Juden fahiten und dem
damit verbundenen Versagen der Christenheit kam es
zu einem doppelten Neuansatz eines Dialogs zwischen
Juden und Christen: zur jiidischen Frage nach Jesus,
dem Stifter des Christentums, der den Anspruch erhob,
der Messias zu sein, und zur christlichen Frage nach
dem Eigenen und bleibend Galtigen des Judentums ge-
genitber dem Christentum. Aus diesem dialogischen
Bemithen heraus entstanden viele Entwiirfe, Schriften
und Bucher, darunter auch zahlreiche jadische Bucher
iiber Jesus von Nazaret. Im deutschen Sprachgebiet
sind hier unter den bekanntesten zu nennen die Werke
von Schalom Ben Chorin, Pinchas Lapide und David
Flusser. Nach Aussage dieser Bucher war Jesus voll und
ganz jude. Er selbst habe sich nicht zum Sohn Gottes im
Wesenssinn gemacht. Er sei nicht jiidischen Autoritaten
zum Opfer gefalien, vielmehr dem politischen Kalkiil
des skrupellosen romischen Prokurators, Pontius Pila-
tus, Erst nachdem die frithe heidenchristliche Kirche Je-
sus zu einem Gottessohn erhoben habe, sei die falsche
Anklage entstanden, die Juden hatten Gottes Sohn ge-
totet und seien daher Gottesmérder. Damit verbunden
worden sei die Deutung, mit der Zerstorung des Tem-
pels 70 n. Chr. habe Gott Israe! als sein Volk endgultig
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verworfen. Das habe nach dem Sieg des Christentums
Jdann zur Entrechtung und Verfolgung der Juden ge-
fihrt und letztlich den Weg zur planmiBigen Vemich-
tung der Juden bereitet.

So verdienstvoll diese »Heimholungsversuche« Jesu
ins Judentum sind, so sehr sie auch Richtiges sehen und
anzeigen, sie werden der Wirklichkeit Jesu und des
Werdens des Judenchristentums nicht ganz gerecht,
weil sie ja von vornherein voraussetzen, das Christen-
tum habe Jesus nicht recht verstanden und habe ihn
mifideutet und mibraucht.

Demgegentiber ist das Buch der durch ihre jiddi-
schen Witze bekannten Schweizer Jidin (geb. 1911)
Salcia Landmann Uber Jesus auf vielfache Weise eine
Uberraschung. Sie studierte Philosophie, Kunstge-
schichte und Rechtswissenschaften (Dr. phil.), beschaf-
tigte sich mit Religionswissenschaft und bekennt sich
selbst als Agnostikerin, d. h. als jemand, welcher der ju-
dischen Religion kritisch gegentibersteht, nicht an ein
Fortleben nach dem Tode glaubt und iiberzeugt ist —
durch bittere Erfahrungen —, daB Gott nicht in die Ge-
schichte der Welt eingreift und daB die judische und
christliche Hoffnung, am Ende werde Gott fiir seine
Glaubigen einstehen und Gerechtigkeit in dieser Welt
schaffen, nur ein Wunschtraum und eine Sehnsucht ist.

Da sie sich mit den jidischen Frommen und Marty-
rern, vor allem des Ostjudentums beschiftigte, stief sie

auch »auf den unschuldigen Mértyrer Jesus von Naza-

ret, das Opfer des folgenschwersten Justizirrtums der
Weltgeschichte. Thre passionierte Anteiinahme an jhm
und seinem Schicksal hat sie, zusammen mit ihren her-
vorragenden Kenntnissen des damaligen Umfeldes der
Ereignisse, zu teilweise ganz neuen Erkenntnissen ge-
fithrt, die aufhorchen lassen« (Klappentext).

Landmann stellt zunichst fest, da# das offizielle Ju-
dentum nach Ausweis der damaligen Zeugnisse Jesus,
r»den genialsten und ergreifendsten Volksprediger des
judischen Volkes« gar nicht zur Kenntnis genommen
hat. Sie kann sich dies nur so erkliren, daB Jesus eben
nicht besonders hervortrat, es zudem keinen schwer-
wiegenden Streit mit den Phariséern und den Schriftge-
lehrten gab, weil Jesus in seinen Lehren iiber deren
Grundauffassungen letztlich nicht hinausging. Mit der
Moglichkeit eines bewuBten judischen Schweigens
nach der Abgrenzung vom Christentumn nach dem Un-
tergang des Tempels rechnet sie jedoch nicht.

Die Partei, die den Tod Jesu betrieb, war die Kaste
der Sadduzier, d. h. der fihrenden Priestergeschlech-
ter, aus denen die Hohenpriester kamen. Deren Haf
zog sich Jesus durch seinen Angriff auf die Wechsler-
und Opfertierstande im Tempel zu und damit auf die
Hortung der Tempelsteuer im Tempelbereich. Denn
durch diese Tempelsteuer, die von jedem mannlichen
Juden im ganzen Rémischen Reich erhoben wurde,

flossen dem Tempel ungeheure Geldsummen zu. Die
sadduzaische Oberschicht im damaligen Jerusalem er-
hab diese Steuer bezeichnenderweise in phénizischer
Wihrung, weil diese die hdchste Geldwertstabilitat
aufwies, obwohl diese Munzen (Tetradrachmen) entge-
gen dem jadischen Biiderverbot die Abbildung des
heidnischen Gottes Melkart trugen. Die sadduziische
Priesterkaste charakterisiert Landmann so: »Die Jerusa-
lemer Priester waren nicht viel niitzlicher als die ober-
sten Kadrowniki der sowjetischen Parteinomenklatura.
Dieser pegenliber genossen sie aber noch zusatzlich das
Privileg, daf ihr Amt und Einkommen in alle Ewigkeit
vererbbar blieb.« Den Konflikt mit Jesus zeichnet ste so:
»Und nun kam dieser galildische Dorfler daher, richtete
im Tempelhof einen spektakularen Krawall an und er-
klirte dadurch —indirekt: Geldbetrieb . . . darf nicht mit
Religion zusammenhéngen.«

Nach Landmann haben die sadduzaischen Ober-
priester, obwohl sie Jesus nicht als Messias ansahen und
obwohl Jesus kein todeswiirdiges Verbrechen nach dem
Gesetz begangen hatte, Pilatus in die Hande gespielt
unter dem Vorwand, er sei als Messiasanwirter ein
moglicher Aufrihrer. Und dasist die Schuld der Saddu-
zder, da sie wuliten, was sie taten. Es war ein Justizmord,
wenigstens moralisch, zur Verteidigung ihrer Privile-
gien, vor allem der Tempeleinnahmen. Und Salcia
Landmann deutet das Zégern des Pilatus, Jesus zum
Tod zu verurteilen, als Versuch, sich dem Druck der
Cberpriester zu entziehen, da er begriffen hatte, wofir
sie ihn gebrauchen wollten,

Nachdem Frau Landmann dann Jesus mit den Pha-
risdern und den Essenern in Lehren und Verhalten ver-
gleicht - mit bemerkenswerten, hilfreichen Einsichten,
gerade fir Christen -, zeigt sie auf, daf Jesus gemein-
same Zage mit den Wunderrabbis der Chassidim, der
Frommigkeitshewegung des Ostjudentums ab dem
17. Jahrhundert aufweist, ebenso mit deren Frémmig-
keit und Dankbarkeit Gott gegeniiber. Auch sie ver-
trauen Gott unbedingt, loben Gott fir alles, glauben an
Gottes Segen und an die Auferstehung der Frommen zu
Freude und Seligkeit und rechnen immer mit wunder-
baren Erhorungen. Die Rabbis der Chassidim waren es
auch, die mit freudigem Glaubensmut ihren Glaubigen
voran in die Gaskammern gingen und dabei Gott lob-
ten und ihm dankten fiir die Moglichkeit, mit dem Le-
ben fir ihn einzustehen. Allerdings war ihre Hoffnung
auf Gottes Heil streng zukunftig, nicht teils gegenwir-
tig und teils zukinftig, wie bei Jesus und den ersten
Christen. Landmann charakterisiert diese christliche
Auffassung »als ‘Erlosungs-Einsprengsels in einer an-
sonsten unerldsten Welte (205).

Seinem Wesen nach sei das frihe Christentum eine
mystisch-messianische Bewegung gewesen, Allerdings
war der Einfluf Jesu zu Lebzeiten sehr gering, der An-
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hingerkreis klein, Aber vom gekreuzigten Jesus ging
eine Weltreligion aus. Allerdings haben auch Jesu Worte
eine groBe Bedeutung fiir den Erfolg seiner Bewegung.
Denn sie sind »hexzergreifend und auch der Unglaubige
kann sie immer wieder lesen und horen, ohne daR sie
ihm verleidet werden. Das ist das Kennzeichen zwar
nicht der religidsen Wahrheit, aber der dichterischen
Qualitit.« Bedeutsam sind auch Jesu Wundertaten, die
im Kern sicher glaubwinrdig sind (s. die Wunder der
Zaddikim, der »Gerechten«), Das letzte Mahl, ein ge-
wohnliches Abendmahl (kein Pessachmahl), gewann
wegen der Todesahnungen Jesu eine grofe Bedeutung
fiur die Christen, Das Sithnemotiv spielte dabei mit, wo-
bei wohl Mahl und Opfer Jesu zu einer »unheimlichen
und unfaBbaren Tatsachee der Entsihnung fur die
Mabhlteilnehmer wurden. Aber die Deutung des Mahles
auf Fleisch und Blut Jesn kann von dem Juden Jesus
nicht vollzogen worden sein.

Die Seibstverfluchung der Juden vor dem Palast des
Pilatus (»Setn Biut fiber uns. . .«) sei sicherlich eine spéte
antisemitische Erfindung (267). Die Juden wurden auch
keineswegs durch den Tod Jesu erlést. Es sei ein fiir Ju-
den unvellziehbarer Gedanke, daB durch einen Schuld-
losen eine Fiille von Schuldigen entsihnt werden
konne. Ob Jesus auferstanden ist, kénne historisch
nicht geprift werden, daf8 aber Tote erscheinen konnen,
davon ist Frau Landmann aufgrund eigener Erlebnisse
itberzeugt. Das grundlegende Erscheinungserlebnis
hatte Maria von Magdala, nach ihr hatten alle Jiinger Je-
susvisionen, Diese seien subjektiv nicht anzuzweifein.
Onne diese Visionen wiire das Christentum nicht ent-
standen. »Ohne Ubertreibung kann man die Vermutung
wagen: Hitte Maria von Magdala nicht das leere Grab
Jesu entdeckt, das die Voraussetzung zum Erlebnis sei-
ner Auferstehung zunichst bei ihr selbst und dann bei
den Jungern wurde, so ware das »Christentumc vielleicht
mit Jesu Kreuzigung zusammen bereits erloschen. Fur
die Entstehung des Neuen Glaubens war also ihr muti-
ger Einsatz fiir den Meister genauso wesentlich wie spa-
ter fur die Ausbreitung des Christentums und seine Ent-
faltung zur Weltreligion die geniale Missionstatigleit
des Apostels Paulus« (293). Allerdings sei festzustellen:
»Nach der Auferstehung Jesu, der Deutung seines Ster-
bens als stellvertretende Siihne, der Aufgabe der Be-
schneidung und der Einfahrung der Sakramente von
Taufe und Firmung und der Annahme, die Erldsung sei
teilweise schon geschehen, ist die Kluft zwischen Juden
und Christen sabseluts, ein»Dialog: im eigentlichen Sinn
ist ausgeschlossen« (317). Vor allem aber gebiihrt Maria
von Madgala eine eigene Verehrung, besonders durch
die christliche Frau. (Dies zeigt 5. Landmanns Sympa-
thiel)

{Uberblickt man das sehr vieifiltige Buch mit seinen
Informationen ither die verschiedenen Formen des Ju-
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dentums — damals bis heute — und seine Ausfihrungen
zum echten Verstindnis Jesu und zur judisch-christ-
lichen Frage und Begegnung, so fallen der Ernst und die
Offenheit auf, mit der S. Landmann Jesus und das Wer-
den des Christentums verstehen wiil und mit welcher
kritischen Urteilsfahigkeit sie dem Judentum zur Zeit
Jesu und seinen Fihrern, speziell den Sadduzaern, ge-
geniibersteht.

Sehr bedeutsam ist der Vergleich der Jesusperson
und -bewegung mit den Pharisdern und den Chassi-
dim, aber auch das Wohlwollen, mit dem 5. L. Jesus
selbst, seiner Botschaft und Maria von Magdala begeg-
net, Ebenso deutlich ist aber auch die kritische Stetlung-
nahme gegen unlautere Vereinnahmungs- und Umdeu-
tungsversuche Jesu im Zuge des christlich-jiidischen
Gesprachs, Fin Christ kann ebensoviel aus diesem Buch
lernen wie ein aufgeklérter Jude. Erschiitternd aber ist
der Skeptizismus, mit dem S. L. den christlichen wie
auch judischen Endzeithoffnungen und Gottes Liebe
und Vorsehung gegentbersteht, obwohl sie religiose
Phinomene gelten 148t und verstehen will.

Nachzutragen sind noch die Hinweise auf einige
Mifsverstindnisse. Rabbi Gamaliel hatte mit dem Tod
des Stefanus nichis zu tun {s.S. 104); der verlorene
Sohn des Gleichnisses zeigte Reue und bekannte seine
Schuld (Lk 15; s. 5. 61); der Herrenbruder Jakobus
wurde 62 n. Chr. nicht gekopft, sondern gesteinigt; Je-
sus hat selbst Menschen getauft (s. Joh 3, gegen Bemer-
kung S. 195); bei dem Hinweis auf Betlehem als Ge-
burtsort ist ein historischer Kern anzunehmen (5. 233f.);
Herodes war keineswegs »niichterns, vielmehr aber-
glaubisch (s. 234f.); Maria klagte bei Jesus nicht auf Un-
terhalt (S. 238).

Insgesamt ein sehr ehrliches, informatives, dabei
bedenkenswertes Zeugnis einer jiidischen Zeitgenos-
sin, welche nach der Tragik von Auschwitz Jesus und
das Christentum besser verstehen und zugleich dem
Christentum zeigen will, wie Jesus als Jude zu sehen
und zu verstehen ist. Jeder, der dieses jiidische Zeugnis
itber Jesus unvoreingenommen liest, wird es nicht uner-
schiittert aus der Hand legen. Otto B. Knoch

Ruth Ahl

Eure Tochter werden Prophetinnen heifen

Kleine Einfithrung in die Feministische Theologie
Freiburg 1990, Paperback, 224 Seiten, DM 12,90,

Nicht nur ein Appetithappen ist Frau Ahl mit die-
sem kieinen Kompendium geglick:t. Den Anspruch
»Kompendiume« wirde das Biichlein kaum fur sich erhe-
ben, denn Diktion und Zielgruppe entsprechen kaum
dem wissenschafilichen Habitus eines »Kompendi-
ums«. Dennoch bietet es eine umfassende Einfithrung
in die feministische Theologie, dargeboten von einer
Frau, die sich — wie so viele andere Frauen — wohl in der
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Kirche benachteiligt fithit und dieser Benachteiligung
den Kampf angesagt hat. Dieser wird nicht wild oder
hitzkopfig als eine Art sHexegese« gefihrt, sondern
umsichtig, bedacht und vor allem fundiert, Frauen mis-
sernt sich nach Ansicht der Autorin auch und gerade in
der kirchlichen Emanzipation der intellektuellen An-
strengung unterziehen, So auch der Text.

Erist angefiillt mit Fachspezifika, die in Funoten so
erklart werden, daB auch LeserInnen ihn verstehen, die
mit der Theologie nicht mehr als ihr Interesse verbin-
det.

An Inhait und Umfang der Literaturhinweise ist
aber erkennbar, da nicht nur Lailnnen Mut gemacht
werden soll, sondern auch Fachleute sich angesprochen
fihlen diirfen, Sechs Literaturberichte bieten einen
hervorragenden Schlissel. vAm Sich-Erheben und Hin-
ausgehen der Manner erwache ich . . . und sehe meine
Schwestern tanzen um einen Haufen von Steinen . . .«
(152). Kalle Schmitz

Georg Betz

Glauben Christen gottlos?

Einspruch gegen den alltdglichen Atheismus {Chri-
stophorus Verlag), Freiburg i. Br. 1989, 160 5., DM 19,80.

Mit seinem Buch »Glauben Christen gottlos? Ein-
spruch gegen den alltaglichen Atheismus« will Georg
Betz nach »Verehren wir den falschen Gott? Einspruch

gegen die Verharmlosung der Sache Jesu« (1987} einen °

emeuten Zwischenruf zur immer wieder neu diskutier-
ten Frage nach der Krise der Glaubensweitergabe wa-
gen. Nach seiner Analyse der Heiligen Schrift und des
Glaubens von »Stammchristen« gilt die Sorge und der
Streit um die Weitergabe des Glaubens wohl dem fal-
schen Objekt, »der Weitergabe, statt dem Glauben
selbst« (10}.

Diese Diagnose entfaltet er in sieben Durchgéngen,
in denen er die Problematik immer wieder in seiner
Sicht und in Riickgriff auf die biblische Tradition aus
unterschiedlichen Perspektiven einkreist: »Wohin ist
Gott? Ist er tot? Eine Frage an die Adresse aktiver Chri-
stenw (12-26), »Die prophetisch scharfe Sicht der Bibel,
Anleitung, Zweitrangiges vom Wesentlichen zu unter-
scheiden« (27-47), wlhr seid das Salz der Erde. Probe
und Gegenprobe an Brennpunkten des Lebens hierzu-
lande« {48-74), »Nur eines ist notwendig. Die Herzmitte
christlicher ~Glaubens- und Lebenswirklichkeit«
(75-103), »Die Gesichter des alltiglichen Atheismus.
Wie Christen heute ihren Auftrag zum Dienst an Glau-
ben, Menschen und Welt nachkommen, dabei Gott
links liegen lassen und wenig bewirken« (104-122),
»Gute Nachricht gegen Resignation und Trostlosigkeit.
Gott laft sich nicht auf Dauer ignerieren und sorgt
selbst fir Uberraschungen« (123-139) sowie das
Schlufkapitel »Es wachst ein Gespar, ein neues Gewis-

sen. Der Hauch seines Wirkens mag schwach sein. Aber
es ist schon zu wittern, dal Gott wieder unterwegs ist,
die Wiiste zu verwandeln« (140-155).

Die Uberschriften der einzelnen Abschnitte ver-
deutlichen, daB Betz nicht bei der Analyse der gegen-
wartigen Krisensituation stehenbleibt. Seine Diagnose
des Problemkerns enthalt bereits die Chance zur Thera-
pie, und so verweist er wider Resignation und Hoff-
nungslosigkeit auf gegenwirtige Zeichen eines Neuan-
fangs!

Georg Betz beschreibt die Krise des Glaubens als
Angriff eines lebensgefdhrlichen, zerstorerischen Vi-
rus, der heute weitverbreitet »gott-losen Glauben und
all-taglichen kirchlichen Atheismus« (46) erzeugt. Die-
ser Virus der Geringschatzung Gottes - theologisch: das
Fehlen von Mystik und Spiritualitat — findet sich auf al-
len kirchlichen Ebenen, keiner ist gegen ihn gefeit!
Seine Folge, die schleichende Entwertung Gottes im
Alltag, das immer stirkere Auseinanderklaffen von
Glauben und Leben hat viele Symptome: mangelnde
Eindeutigkeit, ja teilweise Standpunktlosigkeit in zen-
tralen (Uberlebens-)Fragen unserer Zeit (Frieden, Ra-
stung, Umweltzerstérung, Schuldenkrise etc.) doppel-
badige Moral, gottlose Kommunikation, fehlende Aus-
einandersetzung mit Gottes Wort, ein »Nur-noch-Litur-
gie-Gotix (121) w. v. m. Auf diesem Hintergrund be-
nennt Betz die tiefste Wurzel der heutigen Glaubens-
krise: »In der Verklimrmerung bzw. im Mangel alltig-
licher Gottverwurzelung unter den praktizierenden
Christen ist die letzte Erklarung fir alle Krisenerschei-
nungen in und an der Kirche zu finden« (121). Das Auf-
decken des Krisenkerns enthalt aber bereits die Mog-
lichkeit zur Anderung, denn der Virus des Alltags-
Atheismus kann geschwécht und neutralisiert werden
durch Umkehr und Neuorientierung. Es gilt darum er-
neut zur Herzmitte des christliichen Glaubens vorzusto-
Ben: zur Beziehung der Glaubenden zu Gott. »Das erste
und der Quellgriind von allem anderern, allein Not wen-
dend ist es, ihn Herr, Mitte und Ratgeber werden und
sein zu lassen, was sich darin ausdrickt, auf ihn zu ho-
ren, ihn zu fragen, ihn zu bitten. Damit fangt alles an«
(96). Dazu ist eine neue Bekehrung der Mitglieder des
Volkes Gottes notwendig, von der »normalenc religi-
Osen Praxis, in der die Gottesbeziehung segmentiert
und vom Alltag isoliert wird, hin zu einem »Glauben:,
der das ganze Leben in all seinen Bereichen erfaflt,
durchsauert und integriert« {132). So wie es zu allen Zei-
ten: der Geschichte Gottes mit den Menschen Gegenbe-
wegungen zu Krisensituationen des Glaubens gegeben
hat, sieht Betz auch heute ermutigende Zeichen solcher
Gegenstromungen im Christentum: neue Visionen und
Traume von einer geschwisterlichen Kirche, die Entste-
hung von Basisgemeinden (vor allem in der Zweidrittel -
welt), Versuche des Bibel-Teilens sowie die charismati-
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sche Gemeindeerneuerung — Beispiele der Suche nach
neuen Formen echter Gottverwurzelung.

G. Betz richtet sich mit seinem Buch vor allem an die
(noch) praktizierenden Christen. Nicht nur fur sie ent-
hélt es — gut verstandlich, engagiert und eindringlich
geschrieben ~ eine ernste und notwendige Anfrage an
den eigenen Gottesglauben, Es ist deshalb fur jede/je-
den, die/der an der gegenwiértigen Krise der Weitergabe
des Glaubens oder des Glaubens selbst interessiert ist,
mit Gewinn zu lesen, Bedauerlich ist nur, dag der Autor
zur Charakterisierung von falschen Glaubensweisen
auf Begriffe wie »Pharisaismus« und spharisiisches Ge-
dankengut« zuruickgreift, die nach den Ergebnissen der
heutigen Exegese (z. B. W. Feneberg, D. Flusser) nicht
mehr angemessen, ja sschiddlich« erscheinen!

Miche! Helsper

Gisbert Greshake

Die Wiiste bestehen

Erlebnis und geistliche Erfahrung {Herder), Frei-
burg i, B, 1990, 142 5., Paperback, DM 10,90,

»Die Stille ist nicht auf den Gipfeln der Berge, der
Lirm ist nicht auf den Markten der Stidte, beides ist im
Herzen des Menschen.« (137) Die Wiste ist nicht primér
eine geologische Formation, sie ist vielmehr sinnere Di-
mension unseres Menschseins« (19), so umschreibt der
bekannte Freiburger Dogmatiker den Ansalz seines
Biichleins. jeder macht Erfahrungen innerer Verédung
und langer Durststrecken, Diesem Anspruch, allgemein
erlebbare Erfahrung wiederzugeben und sie zu deuten
— dem eine sehr einfache und alligemeinverstandliche
Sprache entgegenkommt —, steht das Material vieler Er-
lebnisse in den geologischen Wusten unserer Erde ent-
gegen. Trotz Abenteuertourismus werden es nicht viele
sein, die hinter den gut ausgewakhlten, tatsachlich erleb-
ten Wustengeschichten des Horizont erahnen, der sich
hinter ihnen auftut. Ahnlich vermute ich hinter den
Dechiffrierungsversuchen der Begebenheiten unserer
geologischen Wisten auf eine Diaphanie eines iberall-
hin mitgehenden Gottes fiir Nichtwiistenerfahrene we-
nig Hilfe in dem Bemithen, in ihren Alltagswiistener-
fahrungen eben denselben Gott zu ersptren. Und das
trotz vieler angebotener Transfers (87,91f).

Gleichwohl: Es ist ein faszinierendes Biichlein, Die
Mehrdimensionalitit seiner Zugénge macht es aus, es
fehlen weder biblische (34) noch »moraltheclogische«
(107}, weder anthropelogische {122ff) noch literarische
{86). Und vor allem: Selbst in diesen wenigen Zeilen
wird des Autors Fihigkeit deutlich, in den Polaritdten
des Lebens »GroBe und Elend« (19) Gottes und der Welt
zu erkennen . . . »Stirbst du nicht, dann lebst du nicht«
aus Kamerun {133).

Wer der Erzahifreude des Autors gefolgt ist, wird
zuletzt sogar im knappen Inhaltsverzeichnis mehr als
nur eine Gliederung erkennen. Karl-Heinz Schmitz
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